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Birgit Hoffmann
Von der Kirche geprégt? Evangelische Christen im 20. Jahrhundert
_ Einleitung

»So ist abschliefend zu sagen, daff alle Einwohner Querums, soweit wie es
in ihren Kriften und mit ihren Anschauungen zu vereinbaren, mithalfen an
der Schaffung dieser Beleuchtungsanlage der Kirche, und damit bewiesen,
daf8 sie, wenn auch schlechte Kirchginger, so doch glaubigen Herzens sich
zu einem hoheren Wesen bekennen, mogen sie es nun Gott oder anders
nennen, [...].«<* Dieses im Oktober 1934 verfasste Bekenntnis der NSDAP-
Ortsgruppe Querum fand sich im Kronleuchter der Alten Kirche von Querum,
dessen Herstellung von der Partei finanziert wurde.

»Von der Kirche gepriagt?« Versteht man unter »Pragung« ein unwillkiirli-
ches Erlernen von Verhaltensmustern aufgrund bestimmter Milicueinwir-
kungen, haben wir es bei der Suche nach Manifestationen einer kirchli-
chen oder einer bestimmten konfessionellen Pragung im 20. Jahrhundert
mit einer sehr komplexen Aufgabe zu tun. Wenn bekennende National-
sozialisten eine Dorfkirche schmiickten, war das dann ein Akt der Ver-
einnahmung der Einrichtung einer konkurrierenden Weltanschauung?
Oder identifizierten sich die dorflichen Handwerker, die auf Kosten der
Ortsgruppe der Partei in Handarbeit nach Feierabend den Kronleuch-
ter herstellten, in ihrem tiefsten Inneren mit ihrer Dorfkirche, zumindest
mit dem Gebdude als materieller Ausdrucksform derselben? Steht das



Kirchengebiude dabei fiir Gott, Religion, Kirchlichkeit, oder ist es Symbol
der dérflichen Identitit und ihrer Sitten und Brauche? Die Moglichkeiten
der religitsen, weltanschaulichen, kulturellen oder sonstigen Beeinflussung
nahmen im 20. Jahrhundert in Folge einer Pluralisierung der Gesellschaft
erheblich zu. Wie dufSert sich kirchliche Pragung, was bewirkt sie und wer
nimmt da eigentlich Einfluss? Wie verhlt sich Kirche, um pragend und
damit im Idealfall auch bindend zu wirken? Fiir das 20. Jahrhundert scheint
es, im Unterschied von vorherigen Zeiten, durchaus geboten, von einem
kirchlichen Angebot an die Menschen zu sprechen. Kirchlichkeit, kirchli-
che Prigung entsteht moglicherweise in erster Linie in der Familie — ein
Bereich, den wir hier vollig ausklammern - oder eben durch Teilnahme
am kirchlichen Angebot, z.B. in der aktiven Beteiligung an der Gestaltung
von Kirche in kirchlichen Gremien. Von einer weitergehenden Pragung mit
weltanschaulicher Dimension oder einem tieferen Interesse kann man viel-
leicht sprechen, wenn Menschen fiir spezifische kirchliche, konfessionelle
oder Glaubensinteressen eintreten, mit der — politischen — Absicht sie zu
erhalten, zu verindern oder zu verbreiten. Ein Schlaglicht ware z.B., dass
die nationalsozialistischen Machthaber 1938 bei der Uberpriifung der politi-
schen Zuverlissigkeit der Kirchenvorstandsmitglieder diejenigen als unzu-
verlissig ausmachten, denen sie eine ausgepragte Kirchlichkeit attestierten,
wie w.a. in St. Stephani Helmstedt.> Wie priagend wirkt ein besonderes
Eintreten fiir kirchliche Interessen auf Andere, auf die nachste Genera-
tion? Selbst in den pseudo-religiosen Ritualen der popularen Gegenwarts-
kultur manifestiert sich ja nach wie vor religioses Bedlirfnis, wenn auch
nicht unbedingt kirchliche oder speziell christliche Pragung.? Die Sikulari-
sierungsprozesse der letzten 150 Jahre haben christliche oder im weiteren
Sinne religiose Anliegen in einem sehr weitgefassten Sinn aus dem engeren
Raum der Kirche hinaus in die Gesellschaft verlagert. Andererseits sollte
bei der Suche nach kirchlicher Pragung nicht unterschitzt werden, dass
wir es seit den Dissidentengesetzen von 1873 bei den christlichen Kirchen
im Deutschen Kaiserreich und der Folgezeit mit Mitgliederkirchen zu tun
haben. Von der Moglichkeit, diese Mitgliedschaft hinter sich zu lassen oder
gar nicht erst zu erwerben, machten aber iiberhaupt erst im 20. Jahrhun-
dert eine nennenswerte Anzahl Personen Gebrauch. Das ist ein erster Indi-
kator fiir eine langanhaltende kirchliche Prigung der Bevélkerung. Einer
Kirche anzugehoren, war und blieb bis lange ins 20. Jahrhundert hinein der
Normalzustand. Wo und wie manifestierte sich aber ein dariiberhinausge-
hendes kirchliches Interesse, und in welchen Situationen waren kirchlich
gepragte Menschen oder Gruppen in der evangelischen Kirche bereit, ihre
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evangelische Identitat bzw. ihr kirchliches Interesse aktiv zu demonstrie-
ren oder zu verteidigen? Anhand weniger ausgewahlter Beispiele mit einem
deutlichen zeitlichen Schwerpunkt in der ersten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts und einem raumlichen Fokus auf die Verhaltnisse im Freistaat Braun-
schweig kann ich mich einer Antwort auf diese Frage fiir den evangelischen
Bereich hier nur annihern. An zwei Beispielen werde ich zeigen, welche
Rolle die konfessionelle Abgrenzung zur Starkung der eigenen Position ins-

trumentalisiert wurde.

_ 1. Trennung von Kirche und Staat und Volkskirchenbundbewegung

Rein zahlenmafig war evangelisch zu sein im Braunschweiger Land das
»Normale«.# Um 1900 waren 93 % der Bevilkerung evangelisch-lutherisch,
in absoluten Zahlen 431.830 von 464.333. Nur 24.175 Einwohner, ca. 5 %,
waren zu Beginn des 20. Jahrhunderts katholisch, 1918 waren es 26.618.5
Das Herzogtum galt in der Behandlung der Katholiken tibrigens als beson-
ders intolerant.®

Vielleicht vertiefte sich dieser Eindruck dadurch, dass die Braunschwei-
gische evangelisch-lutherische Landeskirche unter dem Oberhaupt des
Herzogs eine besonders privilegierte, allerdings auch beaufsichtigte Staats-
kirche war, wenngleich von einem groflen Einfluss evangelischer Geistli-
cher auf die Politik kaum die Rede sein konnte. Seit den in den 1870er
Jahren erlassenen Reichsgesetzen tiber Kirchenaustritt, Zivilehe und das
staatliche Personenstandswesen sowie im Schulsektor wurden die kon-
sistorialen Zustindigkeiten auch hier stetig weiter zuriickgedringt. Mit
der Kirchengemeindeordnung von 19097 erhielten die bereits weitgehend
von den politischen Gemeinden getrennten Kirchengemeinden den Status
offentlicher Rechtskorperschaften. Wie eine kiinftige Verfassung einer vom
Staat getrennten Kirche auszusehen habe und wie iiberhaupt die Chancen
stiinden, sich selbst und die christlich gepragte Kultur in der sich wandeln-
den Gesellschaft zu behaupten, wurde inner- und aufSerkirchlich kontro-
vers diskutiert. Das Zauberwort jener Tage mit erheblicher Beharrungs-
kraft bis in die Gegenwart lautete »Volkskirche«; ein nicht nur von den
drei Kirchenparteien (Konfessionelle / Konservative, Liberale, Mitte) unter-
schiedlich interpretiertes Konzept. Der Wolfenbtitteler Hauptkirchenpfarrer
Otto Rosenkranz forderte in einer Sitzung seines Kirchengemeinderats am
24. Januar 1919, in den kirchlichen Vereinen einen festen Stamm titiger



evangelischer Christen zu bilden. Man diirfe sich nicht abschlieffen, son-
dern miisse die Tore moglichst weit aufmachen, um zu einer Volkskirche
zu kommen.? Volksmission, Evangelisation, Pressepropaganda, aufklarende
Vortrige und Broschiiren waren die damals geforderten Mittel der kirchli-
chen Offentlichkeitsarbeit. Die Idee der Aktivierung der Basis in der Volks-
kirche, der »Tatchristen«, fand kurzfristig ihre wirksamste Manifestation in
der vom republikfreundlichen Gottinger Theologieprofessor Arthur Titius?
Ende November 1918 initiierten Volkskirchenbundbewegung. Titius pran-
gerte die Versiumnisse der protestantischen Kirche auf sozialem Gebiet
und ihre patriarchalische Haltung an und forderte eine Volkskirche, in der
Luthers Ideal der Miindigkeit aller Christen verwirklicht wire.

Schnell entstanden Anfang 1919 auch in vielen Braunschweigischen Kir-
chengemeinden ortliche Gruppen. Pastoren sammelten tausende Beitritts-
unterschriften in ihren Gemeinden.™® Einige der im Programm enthaltenen,
der kiinftigen Weimarer Nationalversammlung vorzulegenden Ziele wie
beispielsweise der Schutz der Sonn- und Feiertage, das Recht der Kinder
auf konfessionellen Religionsunterricht in der offentlichen Schule innerhalb
der Schulzeit oder die Erhaltung der diakonischen Anstalten und milden
Stiftungen trafen offenbar den Nerv der evangelischen Bevolkerung und
erreichten daher einen recht hohen Beteiligungs- und Zustimmungsgrad:
in Helmstedt sprach der Braunschweiger Pfarrer Johannes Schlott z.B. vor
r.ooo Zuhorern iiber das Thema »Kirche, Schule und Staat: was geht es
dich an?« In der Hannoverschen Landeskirche erlangte der Bund insgesamt
300.000 Mitglieder.

So gelang es, seine zentralen Forderungen in die Weimarer Reichsverfas-
sung aufzunchmen. Spater nutzten die kirchlich Konservativen die eigent-
lich links-liberale Bewegung als organisatorische Plattform ihrer volks-
missionarischen Arbeit. In Wolfenbiittel traf sich zwischen 1919 und 1930
regelmaflig der Volkskirchenbund der Bekenntnisfreunde,™ der um 1920
tiber 600 Mitglieder aus dem gesamten Kirchenkreis Wolfenbiittel hatte.
Zum 20kopfigen Vorstand gehorten neben den evangelischen Geistlichen
etliche Gemeindemitglieder, also evangelische »Tatchristen« vom Kauf-
mann tber den Lehrer, Pfortner, Registrator, Landwirt, Handwerker bis
zum Arbeiter. Das inhaltliche Interesse an Volksmission zur Erhaltung und
Gestaltung evangelischer Einrichtungen sowie ihre eigene evangelische
Sozialisation, wohl auch in kirchlichen Gremien, brachte hier Menschen

mit unterschiedlicher Profession und unterschiedlichem Sozialstatus, aus
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Stadt und Land, also milieutibergreifend, zur Mitarbeit in einem Verein
zusammen.” Eine wahrscheinlich vorhandene kirchliche Pragung diirfte
durch das besondere iibergemeindliche Engagement verstirkt worden sein.

_ 2. Evangelische Vereine und Angebote, Jugendarbeit, Frauenhilfe

Die Teilnahme an bestimmten Vereinen, wenngleich, wie im geschilderten
Fall, milieutibergreifend, gehort zu den konstitutiven Elementen soziokul-
tureller Milieus. Auch im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts setzte sich die
biirgerliche Vereinskultur des 19. Jahrhunderts fort, nun verstarkt auch in
landlichen Regionen. Insofern lassen sich bei aller Problematik der Uber-
tragbarkeit des Milieubegriffes auf den Protestantismus®™ milieuzhnliche
Verhiltnisse zumindest in einigen evangelischen Gebieten nachweisen.
Milieubildenden und -stabilisierenden Effekt hatte vielerorts, vor allem im
stadtischen Umfeld, auch die Entwicklung und Ausdifferenzierung einer
kirchlichen Gemeindearbeit, die weit tiber Verkiindigung, Amtshandlungen
und Seelsorge hinausgehende gruppen-, geschlechter- und altersorientierte
Angebote fiir die Gemeindemitglieder bereitstellte. Sie waren evangelisch-
kirchlich fundiert und vor allem bildungs- und beschiftigungsorientiert.
Kirchengemeinde und Pfarramt begannen, die Lebensbegleitung der Anver-
trauten in einem umfassenderen Sinn zu verstehen. Innere Mission und
Diakonie waren die Stichworte des 19. und beginnenden zo. Jahrhunderts,
vielfach zwar aufferkirchlich initiiert wie die groffen Pflege- und Kranken-
einrichtungen, hiufig aber unter Beteiligung der Kirchengemeinden und
mit immer starkerem Einbezug weiblicher Krifte, selbst in den gemeindli-
chen Volksschulen. Weitere soziale Dienstleistungen kamen zu Beginn des
20. Jahrhunderts dazu, beispielsweise in Form konfessioneller Kindergir-
ten oder Gemeindepflegestationen. Nach dem Zweiten Weltkrieg wurden
Dienste fiir die Gemeinden aus gegebenem Anlass vielerorts noch weiter
ausdifferenziert und zentral organisiert, z.B. entstanden evangelische Sied-
lungs- und Heimstittengesellschaften, Heimvolkshochschulen, die Fami-
lienfiirsorge als Versicherungsunternehmen; in den 6oer-/7oer Jahren
kamen weitere hinzu: z. B. der kirchliche Dienst in der Arbeitswelt, fiir die
berufstitige Frau, fiir Kriegsdienstverweigerer, die Schwangerenberatung
und vieles mehr. Diakonische Werke und Einrichtungen iibernahmen, biin-
delten oder betreuten die lokalen Initiativen.



In der Weimarer Zeit lag ein kirchengemeindlicher Arbeitsschwerpunkt
auf der Jugendarbeit. Gefordert wurde diese durch iibergeordnete Mad-
chen- und Jungmannerbiinde, orientiert an biindischer Jugend, Wandervo-
gel- und Singebewegung. Um 1929 existierten in der braunschweigischen
Landeskirche je o1 lokale Gruppen, in denen vorgelesen, gespielt, gesun-
gen und gewandert wurde. Nicht immer fand die gewiinschte Bibelarbeit
ausreichend Platz, wie sich Tilly Mertens, evangelische Verbandsjugend-
pflegerin, 1921 in ihrem Jahresbericht beklagte.™

Inwieweit kirchliche Jugendarbeit wirklich prigte und eine dauerhafte Bin-
dung an die Kirche in der jeweiligen Konfession forderte, bediirfte wohl
der Untersuchung vieler personlicher kirchlicher Biographien. Dass man sie
verstirkt seit dem zo. Jahrhundert immer wieder zu einem Arbeitsschwer-
punkt sowohl innerhalb der Kirche als auch in anderen weltanschaulichen
Organisationen machte, belegt zumindest die Annahme einer solchen pra-
genden Wirkung. In nationalsozialistischer Zeit entbrannte ein regelrechter
Kampf um die Erzichung und ideologische Beeinflussung der Jugend, den
Partei und Staat durch zahlreiche Verbote und Gleichschaltungsmafinah-
men anderer Organisationen fiir sich zu entscheiden versuchten. Obwohl
dabei auch die evangelische Jugend im Winter 1933 in die Hitlerjugend
tiberfiihrt und der Konfirmandenunterricht zum Teil massiv behindert
wurde, lebten dieser und die kirchliche Jugendarbeit in eingeschrankter
Form weiter.s Die Chance, Jugendlichen eine dauerhafte kirchliche Pri-
gung und Bindung zu vermitteln, blieb so auch in dieser Zeit im Prinzip

erhalten.

Die evangelische Jugendarbeit der Landeskirche nach dem Zweiten Welt-
krieg™ hatte sich hingegen zwischen den Polen ,Kontinuitit' und ,Offenheit*
fiir neue Lebensbedingungen in dynamischeren Gesellschaftsstrukturen zu
bewegen, wollte sie noch pragend fiir die Jugendlichen wirken. Offenheit
beinhaltet aber die Gefahr sinkender Verbindlichkeit. Vielfdltige neue
Arbeitsformen wurden erprobt, die aus zeitgendssischer Sozialpadagogik
und Sozialarbeit in die Jugendarbeit vermittelt wurden. Im Zentrum stand
die Lebenswelt der Jugend selbst, was ihr haufig Kritik einbrachte, da sich
die Erfolge nicht unmittelbar mit Gottesdienstbesuchen messen liefen.
Andererseits ubten sie mit den konzentrierten Angeboten einer »Kom-
munikation auf Zeit« eine kirchliche Betdtigungsform, die als Alternative
zu langfristiger Zugehorigkeit und Aktivitat in einer kontinuierlichen
Beziehung z.B. zu einer Kirchengemeinde verstanden und genutzt wer-
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den konnte. Die offene Jugendarbeit gewann an Akzeptanz, denn es war
zugleich nicht zu verkennen, dass der veranderte jugendliche Lebens- und
Ausbildungsalltag die alte Form der Bindung an eine Gemeinde ohnehin
starker schwinden liefs. Bis 1973 standen in der Braunschweigischen Lan-
deskirche Madchenwerk und mannliche Jugendarbeit nebeneinander, nun
wurden sie im heute noch titigen Amt fiir Jugendarbeit verbunden; in der
Hannoverschen Landeskirche erfolgte diese Integration schon 1947. Seit
1965 wurden zusitzlich fiir jede Propstei Jugendpfarrer ernannt. Ab Beginn
der rg97oer Jahre lasst sich vor allem eine erhebliche Politisierung der kirch-
lichen Jugendarbeit und ihre verstirkte Integration in auflerkirchliche, auch
okumenische Strukturen beobachten. 2009 wurde &ffentlichkeitswirksam
eine eigene Jugendkirche in Braunschweig begriindet. Immer noch wird
das Pragende dieser Arbeit je nach Standpunkt behauptet oder in Frage
gestellt. Immer noch ist es kaum messbar, da viele der aktiven evangeli-
schen Jugendlichen zundchst wieder vollstandig aus dem Blick der Amtskir-
che verschwinden. Punktuelle Hinweise vermitteln regelmifSige EKD-Mit-
gliedschaftsstudien sowie Forschungen, welche ein Lebensstil-orientiertes
Milieukonzept annehmen. Hier tritt die traditionell angenommene lokal-
raumliche Verortung soziokultureller, auch kirchlicher Milieus immer stér-
ker in den Hintergrund. Grundsatzlich ldsst sich demnach kirchliche Bin-
dung vor allem seit der Nachkriegszeit weniger mit kirchengemeindlicher
Bindung gleichsetzen, sondern wird zumindest bei Jingeren zunehmend
tiber Arbeitsfelder, einzelne Projekte oder globalere Ankniipfungspunkte
(z.B. kirchliche Entwicklungshilfearbeit /»Dritte-« bzw. »Eine-Welt-Ladens,
Friedensarbeit und ahnliches) vermittelt.

Ahnliches lisst sich auch in der Arbeit der evangelischen Frauenhilfe beob-
achten, die seit vielen Jahren beispielsweise mit den Aktivititen fiir den
Weltgebetstag einen deutlich globaleren Ansatz hat als in ihren Anfangs-
jahren. Fiir die Landeskirchen und die deutsche evangelische Christenheit
des 20. Jahrhunderts war sie aber von jeher auf ihre Weise ein aufSerordent-
lich milieustabilisierender Faktor. Neben den grofSen biirgerlichen evangeli-
schen Frauenvereinen auf Initiative von Kaiserin Auguste Victoria 1899 ins
Leben gerufen, wirkte sie in der Braunschweigischen Landeskirche mit der
ersten Ortsgruppe 1907 in Jerxheim. Ab 1913 wurde sie als ehrenamtliche
evangelische Frauenorganisation fur lokale karitative Tatigkeit im Landes-
verband Braunschweig zusammengefasst.” Besondere Bedeutung gewan-
nen die ersten evangelischen Frauenhilfsschwestern als titige Helferinnen

und Mitorganisatorinnen der »Heimatfront« im Ersten Weltkrieg. 1929 war



die Zahl der Gruppen bereits auf 135 gestiegen mit insgesamt iiber 10.000
Mitgliedern. In den Krisenzeiten der Weimarer Republik sowie in der
Kriegs- und Nachkriegszeit des Zweiten Weltkriegs war ihre Hilfe gefragt
und die Beteiligung nach wie vor hoch. Aus Klein Mahner, einem Dorf mit
nur 350 Einwohnern, vermeldete die Vorsitzende der ortlichen Frauenhilfe
1948 liber 60 Teilnehmerinnen bei Spendenveranstaltungen des Evangeli-
schen Hilfswerks.'® Das praktische Tun im lokalen Kontext, verbunden mit
der Gelegenheit zu lokal begrenztem gesellschaftlichen Engagement for-
derte die Teilnahmebereitschaft. Daraus eine echte kirchlich-evangelische
Verbundenheit oder gar Frommigkeit zu gewinnen, bedurfte allerdings des
tatigen Geschicks des evangelischen Pfarrers und in fritheren Jahrzehnten
nicht zuletzt der Uberzeugungskraft seiner Ehefrau.”? Die bekenntnistreue
Haltung vieler Frauenhilfen lief sie 1933/34 in einen Gegensatz zu den
deutsch-christlich dominierten Leitungen einiger Landeskirchen geraten.
Dort strebte man ihre Gleichschaltung innerhalb des Deutschen Frauen-
werkes an. Im Vorfeld der 1937 von Hitler angesetzten Kirchenwahlen
wagte die Blankenburger Kreisverbandsvorsitzende Melanie von Sauber-
zweig, ein Flugblatt ihres Landesverbandes gegen die Deutschen Christen
mit zu unterzeichnen und zu verteilen. Sie wurde einem Gestapo-Verhor
unterzogen, lehnte dabei jegliches ihr unterstelltes politisches Oppositi-
onsinteresse ab und behauptete ihre Glaubenstiberzeugung gegentiber den
zeitgenossischen kirchlichen Bekenntnisverfalschungen.?®

_ 3. Kirche, Schule, Evangelische Elternhiinde

Wie die tibrigen evangelischen Kirchen musste die Braunschweigische Lan-
deskirche nach 1918 hinnehmen, dass die sozialdemokratischen Macht-
haber Regelungen flir Bereiche trafen, die zuvor in das Ressort der staat-
lichen Kirchenbehorden gefallen waren. Am 21. November 1918 endete
abrupt die geistliche Schulaufsicht. Das Recht der Kinder auf religiose
Unterweisung blieb zwar erhalten, tiber deren Form, Ort, Ausmafd und
Inhalte setzte ebenso wie tiber die kiinftige Schulform im Freistaat heftiger
Streit ein.** Auf die inhaltlichen Eingriffe der Volksbildungskommissare in
den Religions- und Katechismusunterricht reagierten neben der Geistlich-
keit viele Eltern sehr empfindlich.2* Uber die Situation des Religionsun-
terrichtes in Grathorst berichtete am 22. August 1919 das Landeskonsis-
torium dem Rat der Volksbeauftragten: »Der Lehrer Freienberg [...] (der
Sozialdemokrat und Dissident war) hat in einer Versammlung von Kirchen-
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verordneten erklirt, er lasse nur den Kleinen Katechismus Luthers und das
erste Hauptstiick und den ersten Artikel gelten. Jesus habe fiir ihn nur die
Bedeutung eines vorbildlichen guten Menschen, er werde den Kindern im
Religionsunterricht die sechs groffen Weltreligionen vorfithren.«* Darauf
hitten die Eltern der schulpflichtigen Kinder beschlossen, ihren Kindern
lieber zeitgleich Religionsunterricht durch den Pastor Ziegenmeyer erteilen
zu lassen.

Weitere Schulerlasse der regierenden Sozialdemokraten fithrten zu einer
Verhirtung der Fronten; die Landeskirche reagierte wie auch auf Reichs-
ebene mit der fortgesetzten Mobilisierung besorgter Eltern; Kirchenvor-
stande initiierten lokale Elternbiinde. Am 13. Februar 1922 wurde der
Evangelische Landeselternbund Braunschweig mit bald 2.000 Mitgliedern
gegriindet. Im engen Kontakt mit der Landeskirche und dem Landesbischof
setzte sich der Verband radikal fiir die evangelischen Interessen beziiglich
der Schule ein*, wenn auch mit mafSigem Erfolg. Am 7. Januar 1928 fithrte
Kultusminister Hans Sievers endgultig die weltliche Gemeinschaftsschule
als vorherrschenden Schultyp ein. Der Riss zwischen Kirche und Religi-
onslehrerschaft, Schule und evangelischer Elternschaft verstirkte sich.
Wie der Volkskirchenbund belegen die evangelischen Elternbiinde die nach
1918 noch bestehende Moglichkeit, breitere Bevolkerungskreise fiir ein
spezifisches kirchliches Interesse zu mobilisieren. Allerdings war dies dort
erfolgreicher, wo ein deutliches »Feindbild« bestand, wie die als besonders
kirchenfeindlich empfundene Schulpolitik des Freistaates Braunschweig.
Hier erhielt die evangelische Elternbewegung offenbar mehr Impulse als
im benachbarten Hannover, dem im damaligen Schulkampf sogar fehlen-
des evangelisches Gemeinschaftsgefiihl vorgeworfen wurde. Allerdings safl
dort das staatliche Gegeniiber weit entfernt in Berlin und war durch einen
Provinz-Elternbund weniger beeinflussbar als im kleinriumigeren Braun-
schweig. Reichsweit wurde mit den evangelischen Elternbiinden allerdings
eine Laienbewegung von insgesamt zeitweilig fast 2 Millionen Menschen
aktiviert.2®

Auch in den katholischen Gemeinden kam es teilweise zu einer Mobilisie-
rung der Mitglieder gegen die Schulpolitik des Freistaates Braunschweig.
Die wenigen, finanziell ohnehin benachteiligten katholischen Schulen des
chemaligen Herzogtums hatten den Status von Privatschulen. Thr Verbot
stand 1919 zu befuirchten. Fiir den Erhalt der Helmstedter katholischen
Schule wurden z.B. iiber 700 Unterschriften gesammelt.*” Die Rettung der



von der Braunschweiger katholischen Gemeinde St. Nicolai getragenen
Schule gelang 1919 nur durch den Abschluss eines Partikularkonkordates
mit der Stadt Braunschweig, die die Trigerschaft gegen die Uberschrei-
bung von Grundstiicken und unter Zusicherung eines gewissen konfes-
sionellen Status bei kirchlicher Beaufsichtigung des Religionsunterrichtes
tibernahm.®® Auch fiir die iibrigen katholischen Schulen des Freistaates
konnte im Oktober 1921 ein vergleichbares Regionalkonkordat geschlos-
sen werden, wodurch das katholische Schulwesen bis 1933 einigermafSen

gesichert wurde.?

Auffillig ist, dass die Konfessionen trotz dhnlicher Bedrohungs- und Inter-
essenlage nicht gemeinsam handelten. Vielmehr sah man in der evange-
lischen Landeskirche die Gegner nicht nur in den sozialistischen Macht-
habern, sondern auch in »Rom« sitzen. Katholische Stellen beftirchteten
daraufhin, »daff in der Offentlichkeit der Eindruck erweckt wurde, die
katholische Kirche im Freistaat Braunschweig halte sich aus dem Kampf
um den konfessionellen Charakter der Schulen heraus und begiinstige so
die kirchenfeindliche Politik.«<3® Umgekehtt setzte die Kampfeslust der evan-
gelischen Landeskirche auch die andere Konfession unter Druck und trug
zu ihrem Alleingang in der Regelung der Schulfrage bei.™ Riickblickend
verpassten hier sicher beide Kirchen die Chance eines gemeinsamen,
abgestimmten Vorgehens.

_ 4. Kirchliche Amtshandlungen

Als der Grafhorster Maurer Wilhelm Steffen 1921 um die Taufe seines neu-
geborenen Kindes bat, machte Pfarrer Ziegenmeyer diese vom Nachweis
des christlichen Lebenswandels des Bittstellers und dessen Beteiligung am
kirchlichen Leben der Gemeinde abhingig. Beides war in seinen Augen
hochst diirftig.3* Der Grafthorster Gemeinderat beschloss auf diese Provo-
kation hin, dass Ziegenmeyer zum Taufen verpflichtet sei, und wandte sich
hilfesuchend an das Landeskonsistorium, das den Pfarrer anwies, die Taufe
durchzufiihren, da Steffen schliefllich Kirchenmitglied wire. Ferner nahm
der Pfarrer Anstof§ an dem zu leicht bekleideten Erscheinen von fiinf Schii-
lerinnen bei einem vorweihnachtlichen Familienabend der Schule im Jahr
1925. Sie hitten sich bei threm Theaterspiel als sittlich gefahrdet gezeigt.
Ziegenmeyer verweigerte ihnen, dieses Mal mit Unterstiitzung der Kir-
chenbehorde, im darauffolgenden Jahr die Konfirmation. Die Angelegen-
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heit eskalierte, aufgebrachte Gemeindemitglieder riickten dem Pastor zu
Leibe, der sich nur durch Abgabe eines Schusses in die Luft zu verteidigen

wusste und danach versetzt werden musste.

Ein Einzelfall, der im FEinklang mit der Statistik des kirchlichen Lebens
gleichwohl belegt, dass die evangelische Bevolkerung ungeachtet der
erheblichen politischen und strukturellen Verdnderungen in Staat und Kir-
che die kirchlichen Amtshandlungen weiterhin stabil und interessiert nach-
fragte. Von 468.656 evangelischen Einwohnern des Freistaates begehrten
1923 immer noch 89% die Taufe, 79 % die kirchliche Trauung und 82 %
eine kirchliche Bestattung, obwohl die Einfiihrung der Landeskirchen-
steuer im Jahr 1922 erstmals zu einer auferordentlich hohen Austrittsziffer
von 21.267 Mitgliedern gefiihrt hatte. Die Kirchengemeinden schienen in
ihrem Bestand dennoch nicht gefahrdet. 1930 lag die Taufquote sogar bei
92 %, 1940 allerdings nur noch bei 70 %, in der Nachkriegszeit nahmen
die Amtshandlungsquoten schleichend, seit den r970er Jahren merklich ab,
besonders merklich bei den Trauungen. Lieffen sich 1968 beim hochsten
Mitgliederstand von 702.320 noch 4.112 Paare trauen, waren es 1980 bei
544.000 Mitgliedern nur noch 1.829.34

Ungeachtet Zahlen erlebten viele Pfarrer vor allem eine zunehmende
kirchliche Gleichgiiltigkeit insbesondere in groffen Teilen der stadtischen
Arbeiterschaft, aber auch in der landlichen Bevolkerung, und eine weitere
Abnahme des traditionell schon schwachen Gottesdienstbesuches. Und sie
waren sich der oft fehlenden religiosen Motivation fiir die Nachfrage nach
Amtshandlungen zunehmend bewusst.

Bis zur 1918 erfolgten Trennung von Kirche und Schule setzte die Schulent-
lassung die Konfirmation voraus — ein nicht zu unterschatzender Einfluss
der Kirche auf das Leben der Menschen. Weil man nun befiirchtete, dass
mit abnehmender Konfirmandenzahl viele Menschen der Kirche kiinftig
in groferer Zahl verloren gehen wiirden — die neuen Machthaber hatten
schon im Januar 1919 das Kirchenaustrittsalter von 21 auf 14 Jahre gesenkt
- dringten viele Pfarrer auf eine moglichst liberale Handhabung der Kon-
firmationszulassungen. Hier ist auch das Verhiltnis zu den Katholiken im
Lande beriihrt. Obwohl ein 1902 im Herzogtum Braunschweig erlassenes
Gesetz, die Ordnung der kirchlichen Verhaltnisse der Katholiken betref-
fend», den Geistlichen anderer Konfessionen eigentlich untersagte, noch
nicht 14jihrige Kinder mit ihren Religionshandlungen zu konfrontieren,



sofern diese auf Ubertritt zielen sollten, kam es vor allem in den Jahren
1918-1921 verstirkt zu einer abweichenden Praxis. Dabei nutzten evangeli-
sche Pfarrer entweder die Notlage mancher katholischer Familien, beson-
ders alleinlebender Frauen mit Kindern, die sich in die noch iiberwiegend
evangelische landliche Gesellschaft zu integrieren versuchten, oder in eher
stadtischen Arbeitermilieus die wachsende religiose und konfessionelle
Gleichgtltigkeit.

Im April 1919 fragte beispielsweise Pfarrer Schlott an St. Katharinen in
Braunschweig beim Konsistorium an, ob die noch t3jihrige unehelich
geborene katholisch getaufte Lotte Aukam zur Konfirmation an Ostern
1920 zugelassen werden konne und verwies auf das Recht der Mutter, die
Konfession ihrer Kinder im Falle unchelicher Geburt frei zu bestimmen.3
Schlott prophezeite: »Falls L[otte] A[ukam] Ostern 1920 nicht konfirmiert
wird, wird sie vermutlich jeder kirchlichen Unterweisung verlustig gehen,
spater gar keiner Kirche angehoren.« 37 Er erhielt die Genehmigung, fiir die
aber entscheidend war, dass Lotte ungeachtet ihrer Taufe und der katho-
lischen Konfession der durch frithere Heirat iibergetretenen Mutter durch
den Besuch einer evangelischen Schule inklusive des evangelischen Reli-
gionsunterrichtes evangelisch erzogen worden war, was als eine Art still-
schweigender Erklarung der Mutter tiber die gewiinschte Konfession ihrer
Tochter durchgehen konnte. Jedenfalls wurde Lotte am 28. Mirz 1920 in
St. Katharinen Braunschweig konfirmiert.38

Zwar bemingelte im Fall der katholisch getauften Helena Mennecke aus
Bettingerode, welche 1921 konfirmiert werden sollte, das Landeskonsis-
torium, dass der evangelische Pastor sie gar nicht zum Konfirmandenun-
terricht hitte zulassen diirfen, da dieser ja auf ihren Ubertritt zielte. Die
Genehmigung wurde trotzdem erteilt. Der Pastor hatte namlich ausdriick-
lich auf das Problem hingewiesen, dass die Kinder nach der Trennung von
Kirche und Staat z.T. deutlich friiher konfirmiert werden wollten, weswe-
gen doch Ausnahmen vom hinderlichen Paragraphen des Katholikengeset-
zes moglich sein miissten. Zumal die Befiirchtung bestiinde, dass, wenn
die Konfirmationszulassung nicht rechtzeitig erfolge, »das Kind event[uell]
im letzten Augenblicke sich den Erstkommunikanten der katholischen
Gemeinde zu Biindheim anschliefen wiirde.«® Man rang vor Ort also
schon um die Mitglieder und scheute dabei offenbar eben nicht davor
zuriick, sie der anderen Konfession aktiv abzugewinnen.
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Nicht ganz so unbiirokratisch und aufnahmefreudig agierte das Landes-
konsistorium allerdings bei Konfirmations- und Ubertrittsgesuchen fiir
Kinder aus Mischehen, bei denen die viterliche Konfession mafigeblich
war, aufler der Vater hatte vor der Taufe erklirt, dass die Kinder in einer
anderen Konfession zu erzichen wiren, was insbesondere aus katholischer
Sicht aber bis in die soer Jahre auch in der evangelischen Kirche noch
als schwerer Verstoff gegen seine religiosen Pflichten galt. Dieses Risiko
ging beispielsweise der in Mischehe lebende katholische Salinenarbeiter
Karl Grittner in Schoningen ein. Sein Sohn sollte mit seinen Altersgenossen
aus der evangelischen Volksschule zusammen konfirmiert, seine 6jahrige
Tochter sogar evangelisch getauft werden. In diesem heiklen Fall bestand
die evangelische Kirchenbehorde auf einer Sondergenehmigung des staatli-
chen Volksschulkommissars.

Am 15. Juli 1921 wurde das Reichsgesetz iiber die religiose Kindererzie-
hung erlassen, welches kirchliche Anspriiche beziiglich der religidsen
Kindererziehung beschnitt und den Eltern erlaubte, sich kiinftig iiber die
religivse Erziehung eines Kindes frei zu einigen.+® Die ehemaligen evange-
lischen Staatskirchen verstirkten darauf ihre Bemiithungen um den Erhalt
ihrer Deutungshoheit bei derartigen Themen. Reichsweit und in regio-
nalen Gliederungen agierte fiir sie der 1886 im Kontext des katholischen
Kulturkampes in Erfurt gegriindete »Evangelische Bund zur Wahrung der
deutsch-protestantischen Interessen« mit einer Fiille von Schriften unter
dem Stichwort der »Mischehenpflege«.#* Schon 1917 anlisslich des Inkraft-
tretens des Codex luris Canonici war er ein wichtiger Akteur der evangeli-
schen Kritik gewesen.

Seit 1918 hatte man auch im Herzogtum die Trauung der gemischten Paare
durch katholische Geistliche verlangt, damit sie kirchlich giiltig bliecben.#
Eine im Auftrag des Deutschen Evangelischen Kirchenausschusses am
4. Februar 1922 in der braunschweigischen Landeskirche gestellte Um-
frage# berichtete aber von einer eher milden Praxis der katholischen
Geistlichen. Aus Schoningen und Wolfenbiittel wurde zudem berichtet,
dass bei nur wenigen Ausnahmen in der Regel die Trauung durch den
evangelischen Geistlichen gewiinscht und das Versprechen evangelischer
Kindererzichung gegeben wurde. Nur bei den katholischen Trauungen
sei das Versprechen katholischer Kindererziehung verlangt und ganz ver-
einzelt evangelische Braute durch ihre Eheminner zu einem Ubertritt
veranlasst worden. Um 1922 konnte sich die evangelische Geistlichkeit im



evangelisch gepragten Herzogtum zumindest in dieser Hinsicht also noch
entspannt zurticklehnen.

Die insgesamt doch eher antikatholische Haltung wandelte sich nur lang-
sam. 1947 errichtete der Evangelische Bund in Bensheim ein wissenschaft-
lich arbeitendes konfessionskundliches Institut, das nun nicht mehr in ers-
ter Linie der Verteidigung der eigenen konfessionellen Interessen, sondern
der evangelischen Selbstbesinnung in 6kumenischer Verantwortung dienen
sollte.

Viele bislang iiberwiegend oder einheitlich evangelische Gemeinden waren
in der Nachkriegszeit durch den Zuwachs der katholischen Bevolkerung
infolge des Fliichtlingszuzugs aus den ehemaligen deutschen Ostgebieten
erstmals oder nun spiirbarer in Berithrung mit der jeweils anderen Kon-
fession gekommen. Allenthalben anderten sich die Mitgliederzahlen, aber
auch die jahrhundertelang bestehenden Verteilungsverhiltnisse der Kon-
fessionen erheblich. Hatte es im Land Braunschweig 1939 mit ca. 10 %
der Bevolkerung gegeniiber dem Beginn des Jahrhunderts schon deutlich
mehr Katholiken gegeben, stieg ihr Anteil an der Gesamtbevolkerung bis
1950 nun auf ca. 17 %.4 Trotz vieler Vorbehalte wandelte sich die Haltung
der Kirchenvorstande nun in Richtung einer vorsichtigen Kooperation,
z.B. bei der Kirchenmitbenutzung zum Zwecke der Fliichtlingsseelsorge.
Die Politik des Landeskirchenamtes blieb noch langer kontrollierend-
restriktiv. Aber auch hier trat, ahnlich wie beim Evangelischen Bund, insbe-
sondere seit der Amtszeit des Braunschweiger Landesbischofs Dr. Gerhard
Heintze ein erheblicher Wandel ein; das ware allerdings Gegenstand eines
weiteren Vortrags zur neueren Okumene-Geschichte.
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