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Christian Plath

Das friihneuzeitliche Hildesheim als Spannungsfeld
der Konfessionen’

Auch wenn die Reformation in Europa zu einer Spaltung der christlichen
Glaubensrichtungen in die rémisch-katholische, die lutherische sowie die
reformierte bzw. calvinistische Konfession fiihrte, so dauerte es noch
mehrere Jahrzehnte, bis diese Gruppen auch anhand duflerer Merkmale zu
differenzieren waren’. Dieser Prozess war von vielen Konflikten begleitet
und im Hochstift Hildesheim erst um 1660 abgeschlossen.

Zwar liegen fiir Hildesheim bereits zahlreiche Studien zu Einzelproblemen
in Bezug auf das Zusammenleben der Konfessionen vor?, jedoch fehlt
bisher ein Uberblick iiber die konfessionellen Entwicklungen. Dieser Beitrag
mochte daher in kurzer Form die Entwicklung im Verhiltnis zwischen
den Konfessionen von etwa 1580 bis 1660 skizzieren3. Diese zeitliche
Grenze erkldrt sich daraus, dass zum einen am Ende des 16. Jahrhunderts
in vielen Gebieten Anstéfe zu einer Reform des katholischen Klerus
erfolgten*, die auch im Hochstift Hildesheim nicht ohne Folgen blieben.
Diese Bestrebungen gaben die Impulse zu einer Ausdifferenzierung der
Konfessionen, die aber erst um 1660 abgeschlossen war .

Im Folgenden werden in drei Phasen jeweils zuerst die Entwicklungen auf
dem Lande und in der Stadt geschildert, um Gemeinsamkeiten und Un-
terschiede deutlich zu machen. Die Dreiteilung der Darstellung begriindet
sich wie folgt: In einer ersten, von etwa 1580 bis etwa 1618 reichenden Phase
kam es zu massiven Konflikten zwischen den Konfessionen. Es folgte der



Dreifigjihrige Krieg, der zunichst zu einem Hohepunkt der Konfrontation,
in einem spéteren Stadium aber auch zu einer Intensivierung der Frommig-
keit und damit verbunden zu einer Koexistenz der Konfessionen fiihrte. Die
Zeitspanne vom Westfilischen Frieden 1648 bis etwa 1660 war schlieflich
von einer dufleren Differenzierung der Konfessionen geprigt. In diesem
Beitrag ist lediglich von dem Verhiltnis zwischen der katholischen und
lutherischen Glaubensrichtung die Rede, da Calvinisten im Hochstift Hil-
desheim keine Rolle spielten.

_ Das Verhaltnis der Konfessionen vor 1618
Die Situation in den Landpfarreien

Als Antwort auf die Reformation hatte die katholische Kirche in Trient ein
Konzil einberufen, das von 1545-1563 tagte. Auf diesem Konzil beschloss
die katholische Kirche umfangreiche Maffnahmen zur Stirkung des ka-
tholischen Glaubens. So sollten die Seelsorge verbessert, die Liturgie ver-
einheitlicht, Priesterseminare fiir eine einheitliche Ausbildung der Pfarrer
geschaffen und regelmifige Visitationen durchgefithrt werden, um Miss-
stande festzustellen und zu beheben®.

Wie in vielen anderen norddeutschen Bistiimern, so erfolgte die Umsetzung
der Beschliisse des Konzils aber auch im Hochstift Hildesheim nur schlep-
pend. Erst unter Bischof Ernst von Bayern (1573-1612)7 und seinem Nach-
folger Ferdinand von Bayern (1612~1650)® kam es zu Impulsen in Bezug
auf eine Erneuerung des katholischen Glaubens. Diese Hildesheimer Bischofe
waren streng katholisch aufgewachsen, hatten eine Erziehung bei den Je-
suiten genossen und fihlten sich daher verpflichtet, in ihren Bistiimern —
Ferdinand von Bayern war u. a. Erzbischof und Kurfiirst von Kéln, Liittich,
Paderborn und Miinster — den katholischen Glauben wiederzubeleben.
Die Impulse fiir die Gegenreformation kamen also von aufSen, in Hildesheim
selbst waren weder die Domherren noch die bischéflichen Rite an einer Er-

neuerung interessiert?,

Ernst von Bayern wollte zunichst die lutherischen Pfarrstellen unter seine
Kontrolle bringen und ordnete daher 1599 an, die vacierenden Pfarreien
wieder mit catholischen Pfarrern zu besetzen™°. Zwar sollten vorerst keine
amtierenden Pfarrer abgesetzt werden, aber beim Tod eines Seelsorgers
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hatte die bischofliche Regierung darauf zu achten, die Stelle mit einem ka-
tholischen Kandidaten zu besetzen.

Die Besetzung der Pfarreien hing vom sog. Patronatsrecht ab, d.h. der
Erbauer der Kirche konnte auch den Pfarrer einsetzen''. Daher hatten in
den einzelnen Gemeinden unterschiedliche Personen wie z.B. der Bischof,
das Domkapitel, aber auch der Adel dieses Recht inne. Wenn der Bischof
eine Besctzung der Stellen mit Katholiken forderte, so bedeutete dies zunichst
nur, dass sich die Geistlichen zum Papst bekennen sollten, wihrend sie
sich zuvor in der Regel lutherischen Adeligen verpflichtet fiihlten. Die Be-
griffe »katholisch« und »lutherisch« waren nimlich am Ende des 16. Jaht-
hunderts nur sehr bedingt anhand duferer Frommigkeitsformen zu unter-
scheiden"*. Bei der Auseinandersetzung der Konfessionen handelte es sich
in diesem Fall also um einen juristischen Aspekt, denn der Bischof wollte
zundchst die Patronatsrechte unter seine Kontrolle bringen.

Die Umsetzung der bischéflichen Anordnung zur Besetzung der Pfarreien
mit Katholiken gestaltete sich aber als schwierig, denn sowohl die Untertanen
als auch die Patronatsherren protestierten gegen Eingriffe in die bestehenden
Gewohnheiten. So war es z.B. in Grof8 Forste, wo das Patronatsrecht dem
Domkapitel unterstand’?. Als der Domherr Melchior von Rintorff dort
1580 mit Andreas Witte einen katholischen Pfarrer einsetzte, protestierte
die Gemeinde, indem sie dessen Gottesdienste nicht besuchte und sich
dffentlich vernebmen lafen, sie gediichte in der Pfarrei keinen catholischen
Pfarrer zu dulden™. Grund fiir den Protest war hier in erster Linie, dass
Witte das Abendmahl nur noch mit der Hostie — also nach katholischer Art
~ und nicht wie gewohnt auch mit dem Laienkelch feierte's. Hier ging es
dem Dorf also weniger um katholisch oder lutherisch, sondern allein um
die Beibehaltung bestehender Gewohnheiten. Die bischéfliche Regierung
griff vorerst nicht ein, sodass es bei der Situation blieb, dass in Grof§ Férste
zwar ein katholischer Pfarrer amtierte, aber die Untertanen in benach-
barte lutherische Détfer zum Gottesdienst gingen.

Auch in Dinklar hatten die Untertanen nach dem Tod des lutherischen
Pfarrers Peter Felli im Jahr 1587 gebeten, bei der neuen Lehre bleiben zu
diirfen. Sie gaben ihre Proteste jedoch auf, als sich der Sohn Johann Felli
die Pfarrstelle von der bischéflichen Regierung abkaufen lief3, die darauf-
hin einen katholischen Seelsorger auf die Stelle setzte. Die in Dinklar
praktizierte Form des Konfessionswechsels war ungewohnlich*®.



In Wohle besaf§ hingegen die lutherische Familie von Stopler das Patronats-
recht und setzte 1595 Daniel Jacobi als neuen Pfarrer ein. Dieser verhielt
sich diplomatisch, denn um es sich mit der bischoflichen Regierung nicht
zu verscherzen, nahm er die Bestellungsurkunde der Familie von Stopler nie
an, obwohl er auf der Stelle titig war'7.

Diese Fille zeigen, dass es bei einem Konfessionswechsel auf den Dérfern
weniger um den »richtigen« Glauben, sondern um Einfluss in Form des Pa-
tronatsrechts ging. Allerdings verfolgte Ernst von Bayern zunichst noch kein
systematisches Programm einer Gegenreformation, sondern reagierte nur,
wenn eine Pfarrstelle frei wurde. Amtierende lutherische Seelsorger wurden
vorerst nicht abgesetzt. Nach ersten sporadischen Ansitzen zur Gegenre-
formation am Ende des 16. Jahrhunderts brachte im Hochstift Hildesheim
erst eine 1608/09 durchgefiihrte Visitation einen Uberblick iiber die kon-
fessionellen Verhaltnisse und Impulse fiir eine katholische Erneuerung mit
sich.

Da das Konzil von Trient regelmifiige Visitationen gefordert hatte, schick-
te Ernst von Bayern im Herbst 1608 drei geistliche Kommissare nach Hil-
desheim, die bereits zuvor im Bistum Miinster eine Visitation durchge-
fihrt hatten und nun in der Bischofsstadt an der Innerste eine entsprechende
Befragung vornehmen sollten. Die Befragungsprotokolle geben ein Bild
tiber die bestehenden Verhiltnisse in den Pfarreien zu Beginn des 17. Jahr-
hunderts, die weitgehend als desolat zu bezeichnen sind *®.

Die zumeist aus westfdlischen Familien stammenden Domherren pflegten
einen weitgehend adeligen Lebenswandel. Sie hatten oft noch in anderen
Bistiimern Pfriinde inne, trugen keine geistliche Kleidung — sie entschuldig-
ten sich, die Bestimmungen des Domkapitels sihen dies nicht ausdriicklich
vor — und kiitmmerten sich kaum um ihre geistlichen Pflichten. Zwei der
Domherren waren sogar in den Krieg gezogen, was immerhin als fromme
Tat galt. Von drei Domherren war unklar, ob sie katholisch waren, und

einer, so stellten die Visitationskommissare fest, besife sogar Luthers
Werke ™.

In der Stadt Hildesheim waren die Konvente der katholischen Kléster
und Stifte klein, iiberaltert und besaffen kaum Nachwuchs. Die Kleriker
hatten nur selten studiert, verfiigten kaum iiber theologische Kenntnisse
und hatten die Stellen teilweise kduflich erworben. Die Pfriinden waren
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aber oftmals nur sehr gering dotiert und reichten kaum zum Leben. Die
Liturgie gemafs den Beschliissen des Konzils von Trient war fast allen
befragten Klerikern unbekannt, einige von ihnen hielten die Klausur nicht

ein®®,

Ahnliche Verhiltnisse herrschten in den Landpfarreien, wobei von den
25 Pfarreien des Kleinen Stifts zum Zeitpunkt der Visitation immerhin
17 als katholisch galten. Aber auch hier hatten die Pfarrer nur selten stu-
diert, fithrten keine Kirchenbiicher, gaben nur in den seltensten Fillen Ka-
techismusunterricht und praktizierten kaum katholische Frommigkeitsfor-
men wie z.B. die Marienverehrung, das Sterbesakrament oder die Firmung.
Die Amtsausiibung beschrankte sich neben Taufen, Begriabnissen und Ehe-
schliefungen auf die Messe an Sonn- und Feiertagen®”.

Da die Amtsfithrung der Pfarrer keiner Kontrolle unterlag, war es moglich,
dass sich Pfarrer mit recht vagen Vorstellungen iiber den katholischen
Glauben auf ihren Stellen behaupten konnten, wie z.B. Johannes Lichius
in Emmerke**. Dieser hatte nie studiert, war seit 43 Jahren auf der Stelle
titig, hatte seine frithere Magd zur Ehefrau und feierte das Abendmahl
nach lutherischer Art, obwohl er sich selbstverstindlich fiir katholisch
hielt. Lichius wurde von den Visitationskommissaren sofort abgesetzt und
starb wenige Monate spater in der Nihe von Géttingen®?. Aus der Visitation
wurde deutlich, dass die Pfarrer noch recht diffuse Vorstellungen vom ka-
tholischen Glauben hatten.

Auch die Gemeinden benahmen sich laut den Aussagen der Pfarrer in
unseren heutigen Vorstellungen alles andere als fromm, denn ein vorzeitiges
Verlassen der Messe — oft als Ausdruck der Unzufriedenheit gegeniiber
der Predigt** — war ebenso an der Tagesordnung wie Alkoholgenuss in
und vor der Kirche*. Der Branntweingenuss erklirt sich zum einen daraus,
dass die Kirchen im Winter nicht geheizt waren, sodass ein kriftiger Schluck
Branntwein fir die innere Wirme sorgen musste, zum anderen galt der
Kirchgang als Gelegenheit zur Kommunikation, die gern mit einem ent-
sprechenden Umtrunk verbunden wurde. Nicht umsonst fanden frither
Jahrmairkte in unmittelbarer Nihe zur Kirche statt.

Die Visitationskommissare luden auch die lutherischen Pfarrer vor und
wollten diese zur Absetzung bewegen. In Wéhle richte sich die Unentschie-
denheit des Pfarrers, denn er erhielt nun weder von der bischoflichen Re-
gierung noch von der Familie von Stopler Unterstiitzung und musste die



Stelle riumen®”. Die anderen lutherischen Pfarrer bekamen bis auf Johan-
nes Lichius Unterstiitzung durch ihre Patronatsherren und konnten sich
auf ihren Stellen halten, da die bischéfliche Regierung keine tiefer gehen-
den Konflikte mit dem Adel riskieren wollte*®. Nur in Bavenstedt und
Drispenstedt, die der Andreaskirche inkorporiert waren, kam es zu teilweise
heftigen Priigeleien bis hin zu einer Intervention des Kaisers. Schlieflich
konnte sich der neue katholische Seelsorger Henricus Liibecke aus Steuer-
wald dort behaupten®.

Auf dem Lande auflerten sich die konfessionellen Konflikte vor 1618 also
in erster Linie als Kampf um die Patronatsrechte, von denen der bischofliche
Landesherr einige zuriickgewinnen konnte. Auf dem Lande standen sich
aber die Konfessionen direkt nicht gegeniiber, da die Dérfer insgesamt je
nach Bekenntnis des Pfarrers als katholisch bzw. lutherisch galten. Andere
Verhailtnisse herrschten in der Stadt Hildesheim, wo die beiden Konfessio-
nen auf engstem Raum zusammenlebten und es zu teilweise recht heftiger
Konfrontation kam.

_ Das Verhéltnis der Konfessionen in der Stadt Hildesheim vor 1618

In der Stadt Hildesheim hatten sich die Konfessionen nach der Finfithrung
der Reformation im Jahre 1542 miteinander arrangiert. Ein mit Bischof
Burchard von Oberg 1562 geschlossener Vertrag steckte die Grenzen der
Konfessionen ab, die weitgehend friedlich nebeneinander her lebten?®.
Dies dnderte sich aber mit der Ankunft der Jesuiten, die in Hildesheim,
ebenso wie in anderen Gebieten des Reichs, als wesentlicher Motor der
Gegenreformation wirkten3”.

In Hildesheim berief der Domprediger Heinrich Winnichen 1 587 mit Jo-
hannes Hammer den ersten Jesuiten, der angeblich nur bei der Weihnachts-
predigt aushelfen sollte?*. Dem ersten Pater folgten schnell weitere. Als
Niederlassung erhielten sie eine ehemalige Domherrenkurie am Domhof,
die Keimzelle des heutigen Josephinums. Im Jahre 1595 richteten die Pa-
tres im oberen Kreuzgang des Domes eine Schule ein, die ein Konkurren-
zunternehmen zum Andreanum darstellte??.

Die Arbeit der Patres stieff auf den Widerstand der Biirgerschaft, aber
auch des Domkapitels, das befiirchtete, die Jesuiten konnten Pfriinden an
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sich reiffen und iiber die anderen Kleriker dominieren’4. Domkapitel und
Rat waren sich aber einig, dass eine Ausweisung der Jesuiten zu massiven
Konflikten mit dem Kaiser fithren wiirde, weshalb sie zihneknirschend
die Patres duldeten. Der Rat sprach sogar beziiglich der Jesuiten davon, er
wolle den beiffenden Hund lieber schlafen laffen?s.

Wihrend das Domkapitel und der Rat zwangsweise diplomatisch vorgehen
mussten, gab die Biirgerschaft ihrem Unmut gegen die Jesuiten mit hand-
festen Aktionen Ausdruck. Zuerst sang man nur Schmihlieder gegen die Je-
suiten®*®. 1595 stiirmte dann eine grofere Menschenmenge ihre Niederlas-
sung, zerschlug die Scheiben und zertriimmerte das Mobiliar?”. Schlieflich
wurden sogar Vorwiirfe laut, die Jesuiten wiirden die Kinder verhexen?®. Die
Ubergriffe richteten sich aber nicht nur gegen die Schule der Jesuiten,
sondern auch gegen bestimmte katholische Frommigkeitsformen, welche
die Patres wiederbelebten. So kam es beinahe jihrlich zu Priigeleien bei der
Himmelfahrts- und Fronleichnamsprozession, Kleriker wurden iiberfallen
und verpriigelt und katholische Gottesdienste durch lautes Rufen gestért3°.
Im Jahr 1610 stérten Handwerksburschen gar die Messe in St. Godehard
und lieferten sich mit den Katholiken eine massive Schligerei mit Kniippeln
und Rapieren*®. Zwar protestierten der Bischof und das Domkapitel nach
jedem Ubergriff, aber sie konnten nichts ausrichten, zumal der Rat der-
artige Ubergriffe tolerierte und sehr milde mit den Téter umging. In der
Regel blieb es bei einer Befragung der Beschuldigten, die mit keinen weiteren
Konsequenzen zu rechnen hatten.

Richtete sich der Hass anfangs nur gegen die Jesuiten, so dehnte er sich nach
und nach auf alle katholischen Geistlichen aus. Der Hohepunkt der Kon-
flikte war erreicht, als 1618 der Hof den Domdechanten Feuer fing und eine
groffere Menschenmenge trotz der Gefahr eines Stadtbrandes nicht bei
den Loscharbeiten half, sondern den Hof stiirmte und pliinderte, einige
Domherren verpriigelte und rief Schlagt tot die Papisten, schlagt tot. Zum
Gliick lief} bei dieser Aktion aber niemand sein Leben, auch wenn mehrere
Domberren verpriigelt und durch den Kot gezogen wurden*’. Derartige Kon-
fliktformen zwischen den Konfessionen traten in vielen Regionen des
Reiches auf und waren so hiufig, dass die Forschung teilweise von einem
»Kleinkrieg der Konfessionen auf lokaler Ebene« sprach+.

Verantwortlich fiir die aufgeheizte Stimmung waren vor allem zwei Fak-
toren. Das eine die Stimmung beeinflussende Element waren Predigten*?.



Im Juni 1614 beschwerte sich der Hildesheimer Rat bei der bischéflichen
Regierung, dass der Rektor der Jesuitenniederlassung, Augustinus Turri-
anus, sich gelusten lafSen, auf die augspurgische[n]| Confessions Verwandte|n],
insonderhbeit aber Martin Luther zu tebatiren, die Bibel auf der Cantzel mit
FiifSen zu treten, unsern Herrn Superintendenten vor einen Narling, unsere
Prediger und Biirger fiir lutherische Esel dffentlich aufSzuruffen **.

Auch die lutherischen Pfarrer standen den Jesuiten in Bezug auf polemische
Kanzelworte nicht nach. Ferdinand von Bayern beschwerte sich 1619
gegeniiber dem Hildesheimer Rat, dass die lutherischen Pfarrer Léisterungen
uf die catholische Religion, vornemblich aber der Paires Societatis Jesu
vorgenommen haben sollten. Diese erwiderten aber auf diese Vorwiirfe, daff
wir unfS keines Scheltens von den Cantzeln zu erinnern wissen und die Be-
schuldigungen allein von den Jesuitern fiibrgepracht worden seien*’. Aus-
sage stand also gegen Aussage: Dem Vorwurf des Landesherrn stand die
Behauptung der Pfarrer gegeniiber, die Beschuldigungen seien eine Unter-
stellung der Patres. Leider sind keine Predigten im Wortlaut erhalten, so-
dass sich der genaue Inhalt der Kanzelworte nicht mehr feststellen lasst. Aber
allein die indirekten Erwihnungen in den Quellen zeigen, dass die gegen-
seitigen Beschimpfungen recht heftig gewesen sein miissen.

Dies war auch in einer anderen Form der konfessionellen Polemik, den
Flugschriften, der Fall, die bereits seit der Reformationszeit als meinungs-
bildendes Medium dienten*®. Sie wurden in der Regel von einigen wenigen
Personen gekauft, 6ffentlich vorgelesen und waren mit dramatischen Bildern
versehen, um die Aufferungen auch fiir das analphabetische Publikum zu
untermalen. Uber Handwerksburschen und andere mobile Personengruppen
verbreiteten sich die Texte sehr schnell, weshalb sich die Inhalte in vielen
Regionen des Reichs glichen. Die Flugschriften waren zudem in Reimen
verfasst, sodass sie sich gut einprigen und auch miindlich weiterverbreiten
liefSen*”. Die in den Texten verwendeten Angriffspunkte wiederholten sich
stindig, sodass gewisse Stereotypen die gegenseitige Wahrnehmung der
Konfessionen prigten*®. Auch in Hildesheim wurde in dieser Form kon-
fessionelle Polemik gefiihrt.

Der an St. Michaelis tatige Pfarrer Albert Westphal*’ lief 1614 in Goslar
eine Schrift mit dem Titel Vom Ursprung des Jesuitischen Liistergeschreys
auflegen, in welcher er die Jesuiten heftig angriff5® Als Hauptkritikpunke
fihrte er an, dass die Patres der Teutschen Bibel Luther spinnefeindt seien,
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was zur Folge habe, dass die Leuthe in ibrem Glauben unerfabren und
ungeschickt gelafien werden. Allerdings besife die Verwendung des Lateins
in der katholischen Kirche den Vorteil, dass die Jesuiten die beilige Schrift
corrigiren und meistern nach ibrem gefallen konnten. Westphals Kritik
bestand also in dem seit der Reformationszeit bestehenden Argument, die
katholische Kirche schliefle durch die Verwendung des nur fiir Kleriker
verstindlichen Lateins grofle Bevolkerungsschichten vom Verstindnis der
Heiligen Schrift aus®". Ein andres Beispiel fiir antikatholische Polemik ist
die 1637 in Hildesheim nachgedruckte und reich bebilderte Péibstliche
Anatomia des Franz Albanus®*, welche unter Bezugnahme auf die mensch-
lichen Korperteile die katholische Kirche heftig angriff. So hieR es dort
Von der Pabst Zungen |...] so vermeinen die Pfarrer, es sey Gott ibr singen
und plappern angenebm [ ob schon sie es mit umwillen umb den Lobn / obn
auffmerkung und verstand verrichten |...], und im Kapitel Vom Pabst
Bauch wurde dort die tippige Hofhaltung in Rom heftig angegriffen’?.

In Hildesheim fanden aber auch Pamphlete von katholischer Seite Verbrei-
tung. Ein Beispiel fiir antilutherische Polemik stellen die 1622 erschienenen
Zwey Schreiben, das eine zu Dambia in Ethiopia, das andere zu Goa in India
verfafst [...] dar, die zwar duflerlich die Missionserfolge der Jesuiten in
Indien und Afrika beschrieben, aber zugleich auch eine Allegorie auf die
Ereignisse im Reich darstellten. In Anspielung auf die Erfolge der kaiserlichen
Armeen in den ersten Kriegsjahren hief es dort, dass alles waf die Romische
Catholische Kirche betrifft / von diesem Kaiser in bichstem respect und Ebr-
erbietung gehalten werde, wobei er allen seinen Feinden / so ibn betroben/
genugsamb zu begegnen entschlossen sei’*. Die Drohung gegen die Lu-
theraner war hier also offenkundig.

Den fiir Hildesheim bekanntesten Fall in Bezug auf konfessionelle Pole-
mik stellt aber Johannes Bissendorf dar’. Bissendorf, der als Pfarrer in
Godringen im Amt Steuerwald titig war, verfasste gleich mehrere Druck-
schriften mit teilweise sehr heftigen Angriffen auf die katholische Kirche.
Noch relativ gemifigt war die Bezeichnung des papstlichen Hofs in Rom
als Babylonische Hure wo die Monche feyn / recht faule Mastbiuch seyn
in der 1613 von Bissendorf verfassten Schrift Drey Christliche Gespriiche
zwischen einem Evangelischen Christen in irrenden Papisten®. Allein der
Titel zeigt hier schon die Intention, dass der katholische Glaube der
»falsche« sei. Die weitere Kritik dieses Textes richtete sich gegen die
Heiligenverehrung, welche Abgitterei und Teuffels List sei sowie gegen das



Prozessionswesen, welches nur dazu diene, Gold, Silber, Edelgestein und
schone Kleider zu prisentieren.

Ein Jahr spater wurde Bissendorf schon heftiger, denn im Solatium Jesui-
ticum fragte der Teufel den Papst unter anderem Hast Du die Messe
celebriert 1 oder die Concubinen visitiert? 7 Die Gleichsetzung der Kon-
kubinen mit der Messe implizierte hierbei, dass Konkubinen ebenso zum
Alltag der katholischen Kirche gehérten wie der Gottesdienst.

Stellten diese Schriften allgemeine Angriffe gegen die katholischen Frommig-
keitsformen und den pipstlichen Hof dar, so verfasste Bissendorf 1624
eine Schrift mit dem Titel Solutio Nodi Gordii, in der er sich gegen die Je-
suiten richtete®. Dort hief es unter anderem Des Papstes Lebrer in diesem
Land / seindt von Luzifer ausgesandt oder Die hochgelarten Jesuiten /
die haben euch curiert | und mit den Papstes salbe eingeschmiert. Im
Weiteren wurde Bissendorf teilweise derb und ordinir, denn weiter schrieb
er Der Papst kann dispensirn /| Wenn ithr ibm nur die Fiifie kiisst / oder
sonst wo es ibm geliist oder An Fastentag man kein Fleisch essen mag /
aufSer das Fleisch von jungen Nonnen [/ wenn man sie bekommen konnen.

Es ist verstdndlich, dass diese leicht zu merkenden Spottverse schnell Ver-
breitung fanden und Bissendorf der katholischen Kirche und insbesondere
den Jesuiten ein Dorn im Auge war. Unter nicht niher bekannten Umstinden
wurde Bissendorf daher 1628 auf der Burg Steuerwald inhaftiert. Mit einer
fragwiirdigen Anklage, die vage auf Gotteslisterung und Landfriedens-
bruch lautete, wurde Bissendorf der Prozess gemacht, und im Mirz 1629
wurde er hingerichtet’®. Wenig bekannt ist bisher allerdings, dass die
Zeitgenossen Bissendorf immer wieder zur MifSigung aufgerufen hatten und
auch die nachfolgenden Generationen Bissendorfs Polemik kritisierten.
Erst die Autoren des 19. und 20. Jahrhundert machten aus ihm einen
»Mirtyrer fiir den lutherischen Glauben«®. Mit der Schilderung von Bis-
sendorfs Schicksal wurden schon in die Jahre um 1629 vorgegriffen, die zu
einem Hohepunkt der konfessionellen Konfrontation fithrten.
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_ Das Verhéltnis der Konfessionen im Dreiigjahrigen Krieg
Die Situation auf dem Lande

In konfessioneller Hinsicht verliefen die ersten Jahre des DreifSigjihrigen
Krieges fiir das Hochstift Hildesheim relativ harmlos. Dies dnderte sich erst
um 1629, als konfessionelle Kriegsziele dominierend wurden. Im Mirz
1629 erlieff Kaiser Ferdinand II. das sog. Restitutionsedikt, wonach alle seit
1555 von den Lutheranern beanspruchten Kirchengiiter den Katholiken

wieder zuriickzugeben seien®'.

Ferdinand von Bayern hatte bereits 1628 die bischoflichen Rite im Zuge
des Vormarsches der kaiserlichen Truppen aufgefordert, die lutherischen
Pfarrer zu vertreiben®*. Dies gelang, wenngleich auch unter Protesten der
Bevoélkerung, in fast allen Fillen, da das Hochstift Hildesheim von kaiser-
lichen Truppen besetzt war, auf welche die bischofliche Regierung zur
Not zuriickgreifen konnte. Die Untertanen akzeptierten die neuen Ver-
haltnisse aber nicht, sondern gingen in die benachbarten welfischen Lande
zum Gottesdienst oder sie bedrohten wie in Fime den neuen katholischen
Pfarrer 3.

Ferdinand von Bayern war mit dem nur schleppenden Fortgang der Gegen-
reformation nicht zufrieden und berief im November 1628 den Jesuiten-
pater Friedrich von Spee in das Amt Peine®*. Die Situation verschiirfte sich
nun, denn Spee verlangte innerhalb von sechs Monaten eine Ausweisung
aller Lutheraner und forderte drastische Strafen gegen alle jene, welche
nicht die Messe besuchten®. In Peine kam es tatsichlich dazu, dass Anfang
1629 alle lutherischen Pfarrer und Ratsherren ausgewiesen wurden. Sie

1°°. Derartig drastische Mafinahmen

gingen nach Braunschweig ins Exi
verstirkten den Hass der Konfessionen aufeinander. Das Ende ist bekannt:
Anfang Mirz 1629 wurde ein Attentat auf Spee veriibt. Der Pater wurde
lebensgefahrlich verletzt und verlief daraufhin das Hochstift Hildesheim®”.

Die Gegenreformation im Hochstift Hildesheim geriet vorerst ins Stocken.

Das Restitutionsedikt fiihrte aber nicht nur zur Konfrontation zwischen Ka-
tholiken und Lutheranern, sondern auch zu innerkatholischen Konflikten.
In Hildesheim waren hiervon die sog. neun Feldkléster betroffen, welche
nach der Reformation lutherische Damenstifte oder Lateinschulen beher-
bergten. Um 1629 fielen die Kloster an die vormaligen Besitzer, die ka-



tholischen Orden, zuriick, und die Stiftsdamen bzw. Schiiler riumten die
Gebdude. Die Riickgabe an die alten Orden verlief somit problemlos, aber
nun beanspruchten die Jesuiten das Zisterzienserinnenkloster Wéltingerode
sowie die Augustinerinnenkléster Dorstadt und Heiningen, obwohl hierfiir
keine rechtliche Grundlage bestand®®. Offiziell argumentierten die Jesuiten
damit, die Frauenkloster seien fiir eine Missionsarbeit ungeeignet, aber
der eigentliche Grund ihrer Forderungen lag in den groffen Lindereien
und guten Einkiinften der Kloster®. In Dorstadt und Heiningen konnten
die Anspriiche der Gesellschaft Jesu abgewehrt werden, wihrend sie bis zum
Einmarsch der Schweden 1632 das Kloster Wéltingerode tibernahmen.
Im Goslarer Frieden von 1643 fielen die Feldkloster schlieflich endgiiltig
wieder an die alten Orden zuriick?®.

Die katholische Gegenreformation hatte allerdings nur kurzzeitig Erfolg,
denn als 1634 schwedisch-welfische Truppen das Hochstift Hildesheim
besetzten, wurden die katholischen Pfarrer vertrieben und wiederum Lu-
theraner auf die Stellen gesetzt. Die Konvente der Feldkléster konnten al-
lerdings bleiben, sofern sie nicht geflohen waren, da die Kloster weitgehend
zerstort und somit fiir militdrische Belange bedeutungslos waren””. Ahnliche
Entwicklungen wie auf dem Lande zeigten sich auch in der Stadt Hildesheim.

Die Lage in der Stadt Hildesheim um 1629

Die Stadt Hildesheim blieb vorerst von der Umsetzung des Restitutionsedikts
verschont. Dies dnderte sich allerdings, als Hildesheim 1632 von kaiserlichen
Truppen besetzt wurde. Im November 1632 zog der Osnabriicker Bischof
Franz Wilhelm von Wartenberg in Hildesheim ein und fiihrte im Auftrag
Ferdinands von Bayern die Gegenreformation durch?*, wie er es zuvor
schon in Munster und Osnabriick praktiziert hatte”3.

Einen Tag nach dem Einzug in Hildesheim lieff der Osnabriicker Bischof
eine Messe im Dom abhalten. Anschlieffend begann die offizielle Inbesitz-
nahme der lutherischen Kirchen, wobei der Anfang mit St. Michaelis ge-
macht wurde. Am 20. November 1632 — dem Fest des Hl. Bernward,
dessen Gebeine in der Krypta von St. Michaelis aufbewahrt wurden — fand
eine prunkvolle Prozession vom Dom nach St. Michaelis statt. AnschlieSend
setzte Franz Wilhelm von Wartenberg den Abt von St. Michaelis in den Be-
sitz der Kirche ein. Der Rat musste den Kirchenornat iibergeben und der



RS

119

Bischof untersagte den beiden an St. Michaelis titigen lutherischen Pfarrern,
die Kirche kiinftig zu betreten. Einen Tag spiter forderte der Bischof die
Schliissel zu allen anderen lutherischen Kirchen. In den folgenden Tagen
nahm Franz Wilhelm von Wartenberg nacheinander die iibrigen lutherischen
Gotteshauser jeweils mit einer Prozession und einer Messe in Besitz und
tibergab sie verschiedenen katholischen Orden’+.

Der Hildesheimer Rat nahm die Finziehung der lutherischen Kirchen nicht
widerspruchslos hin und bat Franz Wilhelm von Wartenberg, in der Alt-
und Neustadt zumindest je eine Kirche fiir den lutherischen Gottesdienst
zuzulassen. Die Entscheidung fiel aber nicht auf Kirchen, sondern Warten-
berg rdumte den Lutheranern das Rathaus in der Alt- und Neustadt ein, wo
ihnen vorerst die Feier des lutherischen Gottesdienstes, allerdings ohne
Glockengelaut und Gesang, gestattet wurde”s. Die Unterdriickung der lu-
therischen Konfessionsausiibung konnte aber ebenso wenig eine Aufgabe
des lutherischen Bekenntnisses bei der Biirgerschaft erreichen wie das ver-
lockende Versprechen des Bischofs, wer catholisch wirdt, solle frey vom
Wochengelde und Einquartierung sein’®, denn es sind nur vier Personen na-
mentlich bekannt, die zum katholischen Glauben iibertraten?”.

Mit der Einziehung der Kirchen einher ging die Vertreibung der lutherischen
Pfarrer. Thnen untersagte Franz Wilhelm von Wartenberg zunichst die
Ausiibung ihres Amtes. Anfang Dezember 1632 wurde den Herren Predigern
angesagt, ihre Hiuser zu rdumen’. Mit der Amtsenthebung sowie der
Ausweisung der Pfarrer aus den Hiusern gab sich Franz Wilhelm von
Wartenberg allerdings nicht zufrieden, sondern er verfiigte fiir acht der
zwolf lutherischen Seelsorger, innerbalb acht Tagen die Stadt und das
Stifft Hildeffhaimb zu reumen”. Weshalb vier Pfarrer bleiben durften, ist
aus den Quellen nicht ersichtlich.

Die zur Ausweisung bestimmten Personen verliefen am 21. Dezember
1632 die Stadt®. Die in Hildesheim verbliebenen lutherischen Seelsorger,
die tiber keine Einkiinfte mehr verfiigten und darauf angewiesen waren, in
fremden Hausern Unterkunft zu finden, sollten aus der Stadt gedringt
werden, indem sie seitens der kaiserlichen Besatzungsmacht mit Einquar-
tierungen und hohen Kontributionszahlungen belastet wurden®”. Aber die
Biirgerschaft zeigte sich solidarisch und sammelte trotz der eigenen Kriegs-
bedringnisse fiir die Pfarrer®*. Uber das Schicksal ihrer vertriebenen Kol-
legen ist fir die Zeit ihres bis zum August 1634 dauernden Exils nur wenig



bekannt. Zumindest einige der betreffenden Personen hielten sich bis zu
ihrer Riickkehr im Sommer 1634 in Hannover auf®3.

Die Mafinahmen Franz Wilhelms von Wartenberg blieben aber nicht nur
auf eine Unterdriickung der lutherischen Konfession beschrinkt, sondern
der Osnabriicker Bischof strebte auch eine Reform des katholischen Klerus
an, indem er eine Diézesansynode — die erste seit iiber 100 Jahren — einberief,
deren Ziel es war, fiir eine Umsetzung der Beschliisse des Trienter Konzils
zu sorgen. Auf der Synode wurde zudem die Einfiihrung des Gregoria-
nischen Kalenders — Papst Gregor XIII. hatte 1582 einen neuen, von der
bisherigen Datierung um 1o Tage abweichenden Kalender erlassen® —

sowie die Errichtung eines Priesterseminars beschlossen®s.

Mit der Gegenreformation einher gingen auch finanzielle Anspriiche der ka-
tholischen Kleriker an den Hildesheimer Rat. Wihrend die Kartiuser ohne
Angabe einer Summe Schadensersatz fiir ihr 1632 zerstortes Kloster geltend
machen wollten, forderte das Kapitel des Moritzstifts eine Summe von
roooco (!) Talern fir ihre zerstorten Gebidude und verwiisteten Lindereien,
wihrend die Jesuiten 3500 Taler geltend machten®. Derartige Betrige
hatten kaum eine reale Grundlage, denn selbst bei der relativ niedrigen
Forderung der Jesuiten lief sich feststellen, dass die Summe laut einer in-
ternen Berechnung der Patres etwa 1000 Taler iiber den tatsichlichen
Schiden lag®.

Der Rat konnte die geforderten Zahlungen zwar erfolgreich verschleppen,
bis Franz Wilhelm von Wartenberg die Stadt verlassen hatte, aber Ein-
griffe des Bischofs in die Stadtverfassung liefen sich nicht verhindern.
Franz Wilhelm von Wartenberg griff im Dezember 1632 in die Ratswahl
ein, indem er sich die Wahllisten vorlegen lie, Anderungen vornahm und
verlangte, statt der von ihm gestrichenen Personen andere, katholische
Kandidaten zu benennen®, sodass schlielich 4 Catholische erwiblet |...]
darunter Barthold Roleves nebest Conrad Oldendorff, welche beede Bey
Uebergab dieser Stadt sich aller erst zur Catholischen Religion bekandt®.
Die Konversion gab diesen beiden Minnern somit die Moglichkeit fiir
eine — allerdings nur bis zur nichsten Ratswahl wihrenden — politischen
Karriere. Die Mafinahmen des Osnabriicker Bischofs gerieten jedoch ins
Stocken, als er Anfang Februar 1633 iiberstiirzt die Stadt verlieR, da schwe-
dische Truppen die Bistiimer Minden und Osnabriick bedrohten. Aber
auch nach der Abreise Franz Wilhelms von Wartenberg gelang es dem



Rat nicht, von der Besatzungsmacht Konzessionen zu erreichen, sodass
die seit Ende 1632 herrschenden konfessionellen und verfassungsrecht-
lichen Zustande bis zur kriegspolitischen Wende im Sommer 1634 Be-
stand hatten®°.

Mit der Besetzung Hildesheims durch schwedisch-welfische Truppen im Juli
163 4 setzte eine Gegenbewegung zur katholischen Gegenreformation ein.
Herzog Friedrich Ulrich hatte in der Ubergabeurkunde den katholischen
Klerikern die Wahl zwischen einem Verbleiben in der Stadt unter Aufgabe
ihrer Sonderrechte oder dem freien Abzug gelassen, allerdings wurden die
Jesuiten explizit zum Verlassen der Stadt aufgefordert®’. Die Patres versuch-
ten noch vergeblich, ihre Bibliothek an den Rat zu verkaufen®?, bevor sie
zusammen mit fast allen anderen Klerikern am 27. Juli 1634 die Stadt ver-
lieffen 3. Die verlassenen katholischen Institutionen wurden von Soldaten
und Biirgern gepliindert und dienten anschlielend als Unterkunft fiir hhere
Militérs, als Pferdestall oder Werkstatt. Als Gotteshaus erhalten blieb nur
der Dom, der nun als Hofkirche Herzog Georgs diente %4,

Ein bisher wenig bekannter Punkt ist aber, dass nicht alle katholischen
Geistlichen die Stadt verlieRen. Eine wertvolle Quelle fiir die Situation der
wenigen noch in der Stadt verbliebenen katholischen Kleriker stellt das
Tagebuch des Benediktinerabts von St. Michaelis, Johann Jacke, dar?’.
Laut dieser Aufzeichnungen waren von den urspriinglich sieben Monchen
des Konvents nur der Abt und ein weiterer Klosterbruder in Hildesheim ver-
blieben. Wenige Tage nach der Ubergabe der Stadt bekamen die Ménche
Soldaten einquartiert. SchliefSlich mussten sie die Schliissel iibergeben und
das Kloster raumen, das daraufhin mehrmals gepliindert wurde. Auch der
Garten wurde umgegraben in der Vermutung, die Ménche hétten dort
Wertgegenstinde vergraben. Die beiden Ménche fanden in der im Briihl
gelegenen Kapuzinerniederlassung eine Unterkunft, wo sich auch die iibri-
gen noch in der Stadt verbliebenen Kleriker einfanden. Die Kleriker wurden
zunichst mit astronomisch hohen Kontributionen belegt, obwohl sie ihres
Vermogens beraubt worden waren, und schliefflich im Schuhhof, dem
Amtshaus der Schuhmacher und Gerber, inhaftiert. Die Situation wurde auf
Dauer allerdings so bedriickend, dass der Abt im Januar 1635 aus Hil-
desheim in das von kaiserlichen Truppen besetzte Wolfenbiittel floh *°.
Eine spitere Quelle gestaltete die Flucht literarisch dergestalt aus, dass
der Abt ausgerechnet in einem lutherischen Habit geflohen sei®”. Erst 1643
kehrte er zuriick 5.



Mit einer Vertreibung der noch verbliebenen Kleriker aus den Kléstern
einher ging unter der schwedisch-welfischen Besatzung die Einschrinkung
der katholischen Messfeiern, die zunichst ginzlich verboten, ab 1635
dann in der Kapelle des Frauenklosters St. Maria Magdalenen und 1636
schliefSlich in der Kapuzinerniederlassung gestattet wurden?®. Herzog Ge-
org von Braunschweig-Liineburg-Calenberg praktizierte somit wie zuvor
Franz Wilhelm von Wartenberg eine Unterdriickung hinsichtlich der Aus-
ibung der gegnerischen Konfession.

Trotz aller Repressalien versuchten aber vor allem die Kapuziner, in
Hildesheim halboffentlich titig zu sein. So baten die Ménche mehrmals um
die Abhaltung der Messfeiern in ihrer eigenen Kapelle und fiihrten ein ka-
tholisches Begribnis durch™®, und wenn 1635 von einer katholischen
Winkelschule die Rede war, so vermutete der Superintendent hinter dieser
Initiative ebenfalls die Ménche™®”.

Eine Folge der unter Franz Wilhelm von Wartenberg gemachten Erfah-
rungen der katholischen Gegenreformation war, dass sich ein generelles
Misstrauen gegeniiber den Katholiken ausbildete. Der stidtische Chro-
nisten Conrad Jordan sei als Beispiel fiir die Wahrnehmung der Katholiken
innerhalb der Biirgerschaft angefiihrt. Er missbilligte die Wiederzulassung
der katholischen Messe mit dem Kommentar, dass die Katholiken bei
dieser Gelegenheit heimliche Consilia, also Verschwérungen, abhielten=,
Der Hildesheimer Rat lief 1640 eine Visitation in der Stadt mit der
Begriindung durchfiihren, dass sich viele verdichtige Leuthe unter den
Catholicen in der Stadt aufhalten™. Das Trauma der unter Franz Wilhelm
von Wartenberg gemachten Erfahrungen wirkte also nach, man hielt nun
die Katholiken generell fiir verdichtig, die Herrschaft in der Stadt iiberneh-
men zu wollen.

Ein derartiges Misstrauen gegeniiber den Katholiken war auch bei Herzog
Georg der Fall. Der Welfenherzog forderte nach der Einnahme der Stadt
eine sofortige Entfernung der Katholiken aus den Ratsgremien'®* und eine
Erfassung aller Katholiken in Listen*°%. Der Argwohn gegeniiber den Ka-
tholiken erreichte im November 1640 ihren Hohepunkt, als Herzog Georg
verlangte, daf die Catholische alfipaldt aufigeschaffet werden undt soll
niemand pleiben™*°. Fin Grund fiir den Ausweisungsbeschluss wurde nicht
angegeben, jedoch lag ein direkter Zusammenhang dieser Mafinahme
mit einer Zusammenkunft mehrerer Heerfiihrer in Hildesheim Anfang



November 1640 und ihrem plétzlichen Tod nahe'®”. Die Anordnung wurde
jedoch nicht im vollen Umfang umgesetzt, denn Mitte November 1640
lief Herzog Georg lediglich zwolf katholische Biirger ausweisen'°®. Zu
diesem Zeitpunkt hielten sich ohnehin nur noch 23 katholische Biirger in
der Stadt auf ™.

Die welfische Besatzung bedeutete in konfessioneller Hinsicht aber nicht
nur eine Unterdriickung des katholischen Glaubens, sondern auch Ein-
schrinkungen in Bezug auf das lutherische Kirchenregiment. Unmittelbar
nach dem Abzug der kaiserlichen Truppen kehrten die unter Franz Wilhelm
von Wartenberg vertriebenen lutherischen Pfarrer zuriick, und in den luthe-
rischen Kirchen war nun wieder die Feier der Gottesdienste méglich'*°. Aber
bereits unmittelbar nach dem Wechsel der Besatzung wurde die kiinftige
Abhingigkeit der lutherischen Pfarrer von den neuen Herrschern deutlich,
denn die Seelsorger hatten einen Fid auf das welfische Herrscherhaus ab-
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zulegen'*". Auflerdem unterstanden die lutherischen Pfarrer kiinftig dem
calenbergischen Konsistorium, das von Januar 1637 bis zum Mai 1642 in
Hildesheim seinen Sitz hatte"’*. Diese Mafinahmen zeigen, dass der Stadt
Hildesheim ihre kirchenpolitische Autonomie genommen war und Her-
zog Georg fiir die Stadt die landesherrlich-kirchlichen Kompetenzen be-
anspruchte. Diese Abhingigkeit duferte sich auch in der Tatsache, dass
nicht mehr der Hildesheimer Rat nach Absprache mit dem stidtischen
Konsistorium Anordnungen in Bezug auf das Kirchenwesen erlief}, sondern
allein Herzog Georg. Dies betraf vor allem die Abhaltung von BufStagen,
die ein signifikantes Zeichen fiir die Intensivierung der lutherischen Frém-

migkeitsformen im Dreiffigjihrigen Krieg darstellten''>.

Bufle zur Abwendung von Leid war kein neues Element der lutherischen
Frommigkeit''*. Bereits als 1618 ein Komet erschienen war, galt dies als
schlechtes Zeichen, sodass der Hildesheimer Rat Bulgebete anordnete’s.
Ebenso versuchte die stidtische Obrigkeit, durch Buigebete ein Anriicken

"16, Waren derartige Buaufrufe zu

der kaiserlichen Truppen zu verhindern
Beginn des Krieges auf Einzelfille beschrinkt, so brachte der DreifSigjihrige
Krieg mit zunehmender Dauer auf der lutherischen Seite eine Deutung als
Strafgericht Gottes und damit verbundene permanente BufSaufrufe zur Be-
endigung der Leidenszeit mit sich''7. Auch die in Hildesheim titigen Hof-
prediger Herzog Georgs riefen immer wieder zur Bufe auf, um den Krieg
zu beenden. So predigte Brandanus Daetrius (1607-1688)"*, der in den

Jahren 1638-1643 als einer von mehreren Hofpredigern Herzog Georgs in



Hildesheim tatig war, im Jahr 1638 Bittet umb Frieden [...] orandus est
demiitig |...] orandus est im Nahmen Christi [...] orandus est in Bufifer-
tigkeit"*?. Diese Predigt dokumentiert die Sehnsucht nach Frieden und
den Weg dorthin: Nur durch demiitige und bufifertige Gebete konne ein
Ende der Leidenszeit erreicht werden. Auch weitere von Daetrius verfass-
te Predigten wiesen diesen Tenor auf™®. Derartige Kanzelworte vermittelten
zum einen eine Form der Kriegsdeutung und gaben ein Instrument zum Trost
und zur Krisenbewaltigung an die Hand, zum anderen bedeuteten die Bufi-
aufrufe auch eine Riickbesinnung auf den lutherischen Glauben™". Letzteres
hatte zur Konsequenz, dass die konfessionelle Konfrontation zugunsten
einer Vertiefung der innerkonfessionellen Frommigkeit aufgegeben wurde.

_ Das Verhéltnis der Konfessionen nach 1643 bzw. 1648

Fiir das Hochstift Hildesheim einigten sich Bischof Ferdinand von Bayern
und das Welfenhaus bereits 1643 auf ein Ende der Kampfhandlungen,
finf Jahre, bevor im Westfilischen Frieden ein reichsweites Ende der
Kampfe vereinbart wurde'**. Im sog. Goslarer Frieden von 1643 erlangte
Ferdinand von Bayern nicht nur das sog. GrofSe Stift zuriick, also jene
Amter, die seit 1523 unter welfischer Herrschaft gestanden hatten, sondern
der Vertrag schrieb auch fest, dass die Ausiibung der lutherischen Konfession
nur fiir 40 Jahre fiir die Untertanen bzw. 70 Jahre fiir den Adel garantiert

wurde’*3,

Die Reorganisation des katholischen Kirchenlebens auf dem Lande

Trotz der Garantien des Goslarer Vertrages versuchte Ferdinand von
Bayern nach 1643, die 1634 wieder auf ihre Stellen eingesetzten lutherischen
Pfarrer zu vertreiben, wobei es abermals zu Protesten der Bevélkerung in
Form von Bittschriften bzw. eines Fernbleibens von der Messe kam ™,
Auflerdem kam es zu Konflikten, wenn nun beide Konfessionen die einzige
vorhandene Dorfkirche nutzen wollten wie in Lamspringe. In das dortige
Kloster zogen 1643 englische Benediktiner ein. Bisher hatten zwar die Lu-
theraner die Kirche genutzt, aber dies verhinderte der Abt nun, indem er
die Kirchentiir verrammeln und sogar die Glockenstricke annageln lief.
Bitten der Lutheraner um eine eigene Kirche hatten keinen Erfolg, sie
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mussten ihren Gortesdienst unter freiem Himmel bzw. in Nachbargemeinden
feierii® o

Sollten die Lutheraner in Lamspringe mit einem Ausschluss aus der Kirche
zur Aufgabe ihres Glaubens gedringt werden, so versuchte der Bischof
noch durch eine andere Maffnahme, nimlich die Anordnung katholischer
Feiertage, die Untertanen zum katholischen Glauben zu dringen. Die Amt-
manner sollten dafiir Sorge tragen, dass die Untertanen kiinftig die katho-
lischen Feiertage, insbesondere die Marienfeste, einhielten und ungehorsame

26, Diese Maffnahme konnte aber aufgrund von Protesten

Personen bestrafen
der Ritterschaft nicht durchgefiihrt werden’. Fortan galten die Feiertage
als dufferes Unterscheidungsmerkmal der Konfessionen: An katholischen
Festtagen besuchten die Katholiken die Messe, wihrend die Lutheraner die

Felder bestellten und umgekehrt.

Mit dem Westfilischen Frieden von 1648 wurden die Grenzen der Konfes-
sionen endgiiltig festgeschrieben. Es galt nun auch fiir das Hochstift Hil-
desheim der konfessionelle Besitzstand vom 1. Januar 1624, sodass Verin-
derungen kaum mehr méglich waren. Als Folge dieser Bestimmung setzte
nun eine verstiarkte Abgrenzung der Konfessionen voneinander ein. In einer
Polizeiordnung von 1665 setzte Maximilian Heinrich (1650-1688)**%, der
Nachfolger Ferdinands von Bayern, einen regelmifigen Gottesdienst-
besuch, Katechismusunterricht, die Marienverehrung und die Einhaltung
der katholischen Feiertage fest'*. Bei einer Visitation von 1657, die im
Wesentlichen eine Bestandsaufnahme der Kriegsschiden und des Stands zum
Wideraufbau der Kloster und Pfarrkirchen darstellte™°, schirfte Weih-
bischof Adam Adami**" den Geistlichen die Bestimmungen des Tridentinums
ein. Aufferdem wurde ein Priesterseminar eingerichtet, sodass die kiinftigen
Geistlichen nun einheitlich ausgebildet wurden'*.

Auf der anderen Seite schrieb der Hildesheimer Rat Bufitage, die Sonn-
tagsheiligung und Katechismusunterricht vor, verbot »unchristliche« Feste
wie die Fastnacht und das Osterfeuer, lief geschiftliche Titigkeiten und
Jahrmirkte am Sonntag untersagen und fiihrte einheitliche Gesangsbiicher
ein'?3. Die Glaubensrichtungen wurden nun auf beiden Seiten klar de-
finiert und grenzten sich voneinander ab. Nun entstanden allmihlich feste
konfessionelle Grenzen, deren Uberwindung zunehmend schwieriger wur-
de. Im Jahr 1672 machte z.B. Grete Biinnenberger aus Emmerke die Erfah-
rung, dass der katholische Pfarrer sie nicht mit einem lutherischen Partner



vermihlen wollte'*4, und in Hohenhameln gab es Streit, weil die Katho-
liken ihre Toten mit katholischem Zeremoniell auf dem lutherischen Fried-
hof begruben'?’. Dies sind nur zwei von einer ganzen Anzahl an Fillen, die
etliche dicke Akten iiber die konfessionellen Konflikte nach 1648 fiillen. Erst
jetzt, nach 1648, kam es auf den Dérfern zu eigentlichen konfessionellen Kon-
flikten, die vor 1618 unbekannt gewesen waren, als es vorrangig um juris-
tische Streitereien, aber nicht um bestimmte Frommigkeitsformen ging.

Kiinftig fand bereits bei der Taufe die Aufnahme in eine bestimmte Glau-
bensgemeinschaft statt, und es entstanden feste konfessionelle, grofitenteils
bis 1945 bestehende Grenzen, die nur schwer zu tiberschreiten waren. Ent-
scheidende Impulse fiir diese Entwicklung hatte erst der DreifSigjahrige
Krieg geliefert, der durch eine Deutung als Strafgericht Gottes die Frommig-
keit ebenso gefordert hatte wie durch eine Hinwendung zur Frémmigkeit
das Bediirfnis der Menschen nach Trost in der Leidenszeit erfiillt wurde 3¢,
Ahnliche Entwicklungen wie auf dem Lande fanden sich auch in der Stadt

Hildesheim.

Die konfessionellen Folgen der Friedensvertrage fiir die Stadt Hildesheim

Der Goslarer Friede von 1643 brachte in Hildesheim nach iiber einem
Jahrzehnt konfessioneller Extreme wieder eine Normalisierung der Ver-
haltnisse mit sich. Der Vertrag schrieb in Bezug auf die Stadt Hildesheim
den konfessionellen Besitzstand von 1632 fest'?”, was bedeutete, dass die
katholischen Kleriker sowie die Domherren und die bischofliche Regierung
nach elf Jahren aus dem Exil zuriickkehren konnten.

Anfang Oktober 1643 wurde im Dom wieder eine katholische Messe ge-
feiert'?® und die Konvente nahmen ihre Klster mit Prozessionen feierlich
in Besitz*??. Der Wiederaufbau der zerstorten Gebiude, insbesondere des
Jesuitenkollegiums, erfolgte durch grofziigige Spenden seitens des Lan-
desherrn und anderer Kleriker'#°. Das Jesuitengymnasium nahm im No-
vember 1643 wieder seinen Unterricht auf*#'. Neben der schulischen Aus-
bildung waren die Patres nach 1643 auch verstirkt in der Seelsorge titig,
denn sie tibernahmen mehrere Landpfarreien™*. Auch wenn es weiterhin
gelegentlich zu Prugeleien zwischen Schiilern des Andreanums und des
Josephinums kam'#, so entspannte sich das Verhaltnis zwischen den Jesui-
ten und der Biirgerschaft.
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Nicht nur der Hildesheimer Rat betrieb, wie bereits erwihnt, eine Schirfung
des lutherischen Frommigkeitsprofils, sondern auch die katholische Seite
fihrte einheitliche Gesangbiicher und Breviere ein, beging hohe Festtage mit
Prozessionen, feierte die Marienfeste und legte Wert auf eine einheitliche
Ausbildung kiinftiger Kleriker'#4. Aber es war ein allmahlicher Prozess, bis
sich die Konfessionen duferlich deutlich voneinander unterscheiden liefSen.
Noch 1657 stritten sich der Rat und die bischéfliche Regierung, ob eine ver-
storbene Frau, deren Konfession nicht eindeutig zu kliren war, nach dem
katholischen oder lutherischen Ritus begraben werden solle’®. In diesem
Fall ging es allerdings nicht um das Seelenheil der Verstorbenen, sondern
konkret darum, ob die Einnahmen fiir den das Begrabnis begleitenden Ge-
sang den Schiilern der Jesuiten oder dem Andreanum zufielen. Gewalt-
same Auseinandersetzungen, wie sie um 1618 an der Tagesordnung waren,
sind fir die ersten Jahrzehnte nach 1643 ebenso wenig tberliefert wie
Pamphlete oder Predigten gegen die andere Konfession.

Der Grund fiir die nach 1648 weitgehend friedliche Koexistenz der Kon-
fessionen war der im Westfilischen Frieden reichsrechtlich garantierte
Status der Konfessionen. Finen letzten Ausliufer fanden die konfessionellen
Konflikte allerdings durch die Normaljahrsbestimmung des Westfalischen
Friedens. Da diese Klausel den konfessionellen Besitzstand auf den
1. Januar 1624 festschrieb, waren in Hildesheim von dieser Bestimmung
die Kapuziner betroffen, die sich erst 1629 auf dem Moritzberg und 1631
in der Stadt niedergelassen hatten'#®. Im Februar 1649 lieff der Hildeshei-
mer Rat die Monche ausweisen. Ein Notar, der die Ausweisung doku-
mentierte, schrieb iiber die Ausweisung es war des JubilierenfS und Froblo-
ckens kein Ende ™. Nach heftigen Protesten seitens des Landesherrn
erzielten Bischof Maximilian Heinrich und der Rat schlieflich einen Kom-
promiss, wonach die Kapuziner 1656 wieder nach Hildesheim zuriickkehren
konnten, ihr Konvent aber auf 12 Ménche begrenzt blieb™**. Diese Kraft-
probe zwischen dem Hildesheimer Rat und dem Landesherrn stellte einen
der letzten Konflikte zwischen den Konfessionen dar.

Zu einer Entschirfung im Verhiltnis zwischen den Konfessionen hatte
nicht nur der Westfilische Friede, sondern auch der wihrend des Dreiflig-
jahrigen Krieges einsetzende Wandel in der lutherischen Frommigkeits-
kultur beigetragen. Die Erfahrungen des Krieges prigten auch nach 1648
das Bewusstsein, denn statt einander zu bekdmpfen, strebten die Kon-
fessionen eine deutliche Abgrenzung und Vertiefung ihres Frommigkeits-



profils an, um eine kiinftige Leidenszeit, wie sie der Dreifigjihrige Krieg
mit sich gebracht hatte, moglichst zu verhindern*#?. Nach 1648 entstanden
allmihlich feste Unterscheidungskriterien zwischen den Konfessionen und
damit verbundene, anhand der praktizierten Frommigkeitsformen erkenn-
bare konfessionelle Grenzen auf engstem Raum.

Zusammenfassend gesehen, hatte erst der DreifSigjahrige Krieg mit seinen
Erfahrungen einer langen Leidenszeit und den Aufrufen zu Bufle den ent-
scheidenden Impuls fiir den Wandel im Verhiltnis zwischen den Kon-
fessionen von der Konfrontation zur Koexistenz geliefert. Man schitzt,
dass nach 1648 etwa nur 5 % der Gesamtbevélkerung des Hochstifts Hil-
desheim — davon iiberwiegend die Kleriker und ihre Bediensteten — katho-
lisch waren'*°, sodass der katholische Landesherr iiber eine weitgehend
fremdkonfessionelle Bevolkerung herrschte. Die Jahre, in denen das Grofe
Stift unter welfischer Herrschaft gestanden hatte, hatten die konfessionellen
Verhiltnisse somit ebenso entscheidend beeinflusst, wie fiir die Stadt Hil-
desheim das Luthertum als »Eckstein der politischen Autonomie« galt™s".
Erst als die Erinnerung an den Dreiffigjihrigen Krieg am Ende des 17.
Jahrhunderts allmahlich verblasste, polemisierten auch die Konfessionen
wieder gegeneinander™*, und in der Stadt Hildesheim galten die katholischen
Einwohner noch bis ins 19. Jahrhundert hinein als »Biirger zweiter Klas-
se«'¥3, Somit wirkte jene Konfrontation der Konfessionen, welche das
Verhdltnis der Glaubensrichtungen von der Einfiihrung der Reformation
bis etwa 163 5 gepragt hatte, noch in spiteren Jahrhunderten nach, wobei
auch jeweils die aktuellen geistesgeschichtlichen Strémungen eine Rolle
spielten. Die um 1660 erzielte Koexistenzlosung war also nicht von langer
Dauer.
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Uberarbeitete und mit Anmerkungen versehene Fassung meines Vor-
trags vom 29. September 2005 beim Verein fiir Geschichte und Kunst
im Bistum Hildesheim.

Genannt seien hier nur die &dltere Darstellung von Adolf Bertram,
Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 und 3, Hildesheim/Leipzig
1922, 1924 sowie die Beitrage von Hans-Georg Aschoff, Der Ka-
tholizismus zwischen Reformation und Sakularisation, in: Hans Patze
(Hg.), Geschichte Niedersachens. Bd. 3/2: Kirche und Kultur von der
Reformation bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts, Hildesheim 1983,
S. 217-259; Ders., Die Weihbischofe in Hildesheim zwischen
Reformation und Sékularisation, in: Die Diozese Hildesheim in Ver-
gangenheit und Gegenwart 57 (1988), S. 27-40; Ders., Das Hochstift
Hildesheim und der Westfalische Friede, in: Die Diozese Hildesheim
in Vergangenheit und Gegenwart 66 (1998), S. 229-270; Alexander
Dylong, Das Hildesheimer Domkapitel im 18. Jahrhundert, Hannover
1997; Carl Hummel, Uber die Wiederherstellung der geistlichen
Landeshoheit im Hochstift Hildesheim im Jahre 1643, in: Die Diozese
Hildesheim in Vergangenheit und Gegenwart 40 (1972), S. 83—116;
Thomas Klingebiel, Ein Stand fiir sich? Lokale Amtstrager in der
Frithen Neuzeit: Untersuchungen zur Staatsbildung und Gesell-
schaftsentwicklung im Hochstift Hildesheim und im &lteren Fiirsten-
tum Wolfenbittel, Hannover 2002; Mirjam Litten, Biirgerrecht und
Bekenntnis. Stadtische Option zwischen Konfessionalisierung und
Sakularisation in Minster, Hildesheim und Hamburg, Hildesheim
2003, Jiirgen Stillig, Jesuiten, Ketzer und Konvertiten in Nieder-
sachsen. Untersuchungen zum Religions- und Bildungswesen im
Hochstift Hildesheim in der Friihen Neuzeit, Hildesheim 1993 sowie
Hillard von Thiessen, Die Kapuziner zwischen Konfessionalisierung
und Alltagskultur. Vergleichende Fallstudien am Beispiel Freiburgs und
Hildesheims 15991750, Freiburg 2002.

Ausfiihrliche Schilderungen zum Verhaltnis der Konfessionen im
Hochstift Hildesheim in diesem Zeitraum finden sich bei Christian
Plath, Konfessionskampf und fremde Besatzung. Stadt und Hoch-
stift Hildesheim im Zeitalter der Gegenreformation und des Dreilig-
jahrigen Krieges (ca. 1580-1660), Hildesheim/Minster 2005.



Hierdurch setzte ein Prozess ein, der im Allgemeinen als »Konfes-
sionalisierung« bezeichnet wird. Einen Uberblick tber die Diskussion
dieses Begriffs gibt Stefan Ehrenpreis/Ute Lotz-Heumann, Reforma-
tion und konfessionelles Zeitalter, Darmstadt 2002, S. 62-79. Zur
Durchfiihrung der katholischen Reform und den Folgen fiir die
Untertanen informieren u.a. der Sammelband von Joachim Bahl-
cke/Arno Strohmeyer (Hgg.), Konfessionalisierung in Ostmitteleuropa.
Wirkungen des religiosen Wandels im 16. und 17. Jahrhundert in
Staat, Gesellschaft und Kultur, Stuttgart 1999 sowie die Studien von
Werner Freitag, Konfessionelle Kulturen und innere Staatshildung.
Zur Konfessionalisierung in den westfalischen Territorien, in: West-
falische Forschungen 42 (1992), 8. 75-191; Arno Herzig, Der Zwang
zum wahren Glauben. Rekatholisierung vom 16. bis 18. Jahrhundert,
Gattingen 2000, Andreas Holzem, Religion und Lebensformen. Ka-
tholische Konfessionalisierung im Sendgericht des Firstbistums
-Miinster 15701800, Paderborn 2000; Alexander Jendorff, Reformatio
Catholica. Gesellschaftliche Handlungsspielrdume kirchlichen
Wandels im Erzstift Mainz 1514—1630, Minster 2000; Thomas Kauf-
mann, DreiBigjahriger Krieg und Westfalischer Friede. Kirchen-
geschichtliche Studien zur lutherischen Konfessionskultur, Tiibingen
1998; Theodor Penners, Zur Konfessionsbildung im Fiirsthistum
Dsnabriick. Die landliche Bevélkerung im Wechsel der Reformationen
des 17. Jahrhunderts, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir nieder-
sachsische Kirchengeschichte 72 (1972), S. 25-54; Ronnie Po-Chia
Hsia, Gegenreformation. Die Welt der katholischen Erneuerung,
Frankfurt/Main 1990; Tim Unger, Das Niederstift Miinster im Zeitalter
der Reformation. Der Reformationsversuch 1543 und seine Folgen bis
1620, Vechta 1997 sowie Gerrit Walther, Abt Balthasars Mission.
Politische Mentalitat, Gegenreformation und Adelsverschworung im
Hochstift Fulda, Gottingen 2002.

Uber das Verhaltnis der Konfessionen in einzelnen Gebieten und
Stadten liegt eine uniibersehbare Menge an Literatur vor. Zu den
Entwicklungen in den einzelnen Gebieten des Reichs informiert die
siebenbéndige Darstellung von Anton Schindling/Wolfgang Ziegler
(Hgg.), Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Reformation und
Konfessionalisierung 1500-1650. Miinster 1989-1997. Einen Uber-
blick Uber die wichtigste Literatur zu diesem Komplex gibt Maximilian
Lanzinner, Das konfessionelle Zeitalter 1555—1618, in: Gebhardt,
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Handbuch der deutschen Geschichte, 10. Aufl., Bd. 10, hg. von Wolf-
gang Reinhard, Stuttgart 2001, S. 3-204, hier 16-23.

Zum Verlauf, den wichtigsten Entscheidungen und den Folgen des
Konzils von Trient informiert Heinz Schilling, Aufbruch und Krise.
Deutschland 15171648, Berlin 1994, S. 267-292.

Zu Emst von Bayern siehe Erwin Gatz (Hg.), Die Bischife des Heiligen
Romischen Reiches 1448-1648. Ein biographisches Lexikon, Berlin
1996, S. 57-71 und Adolf Bertram, Die Bischdfe von Hildesheim,
Hildesheim 1896, S. 149—159.

Uber Ferdinand von Bayern und seine Bestrebungen zur Férderung des
Katholizismus informieren Erwin Gatz (Hg.), Die Bischofe des Heiligen
Romischen Reiches 1648-1803. Ein biographisches Lexikon, Berlin
2000, S. 107-111; Bertram, Bischofe (wie Anm. 7), S. 159-173;
Edith Ennen, Ferdinand von KéIn (1573—1650). Ein rheinischer
Landesfiirst zur Zeit des DreifSigjahrigen Krieges, in: Annalen des
histarischen Vereins fiir den Niederrhein 163 {1991), S. 5-40 sowie
August Franzen, Der Wiederaufbau des kirchlichen Lebens im Erz-
bistum Kéln unter Ferdinand von Bayern, Erzbischof von Kéln
1612-1650, Minster 1941.

Dies war auch in anderen Bistlimern wie z.B. Mainz, Fulda oder
anderen Gebieten der Fall (siehe Jendorff, Reformatio catholica, S.
60-64, 79-84 sowie Walther, Abt Balthasar, beide wie Anm. 4), wo
die AnstoRe zu einer katholischen Reform ebenfalls von auRen
kamen.

Niedersachsisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 12055.
Zum Patronatsrecht siehe den Artikel von David Lindner, »Patronat (ius
patronatus)e, in: Lexiken fur Theologie und Kirche, Bd. 8 (1963), Sp.

19705

Penners, Konfessionsbildung (wie Anm. 4), S. 33ff.
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Zu den Ereignissen in Grold Forste siehe Bertram, Geschichte des
Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 400ff. sowie Nieder-
sdchsisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 12063.

Niedersachsisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 12063.

Zur Gestaltung des Abendmahls als Unterscheidungskriterium der
Konfessionen siehe Franz Kohlschein, Artikel ,Abendmahlsstreit”, in:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 1 (1993), Sp. 36-40 sowie
Erwin Iserloh, Artikel ,Abendmahl”, in: Theologische Realenzyklopa-
die, Bd. 1(1977), S. 106-131.

Zu den Vorgéngen in Dinklar siehe Bertram, Geschichte des Bistums
Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 419ff. sowie Niederséchsisches
Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 12051.

Zum Konflikt um die Pfarrei Wahle siehe Bertram, Geschichte des Bis-
tums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 4420ff. sowie Niedersach-
sisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 12056.

Die Ergebnisse der Visitation werden im Folgenden paraphrasiert
nach der Wiedergabe des Visitationsberichts in deutscher Uberset-
zung bei Hermann Engfer, Die kirchliche Visitation von 1608—1609 im
Bistum Hildesheim, in: Unsere Didzese Hildesheim in Vergangenheit
und Gegenwart 32/33 (1964/65), S. 17—151. Das Original des Be-
richts ist anscheinend verloren. Eine maschinenschriftliche Abschrift
existiert in der Dombibliothek Hildesheim, HS Kop. 18a. Zur Visitation
siehe auch Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie
Anm. 2), S. 339-344.

Zur Befragung der Domherren siehe Engfer, Visitation 1608-1609
(wie Anm. 18), S. 30-54, 67-72.

Ebd., S. 54-67, 73-103, 130-146.
Ebd.. §.103-130.

Ebd., S. 128f.
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Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 407.

Holzem, Religion (wie Anm. 4), S. 137 sowie Engfer, Visitation 1608-
1609 (wie Anm. 18), S. 112, 115, 117, 120.

Engfer, Visitation 1608—1609 (wie Anm. 18), S. 107, 112, 114.
Holzem, Religion (wie Anm. 4), S. 139.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2),
S. 439.

Engfer, Visitation 1608-1609 (wie Anm. 18), S. 122-130.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2),
S. 408ff.

Zu den konfessionellen Verhaltnissen in der Stadt Hildesheim um
1580 siehe Johannes Heinrich Gebauer, Geschichte der Stadt
Hildesheim, Bd. 1, Hildesheim/Leipzig 1922, S. 334-337.

Die Literatur zur Wirkung der Jesuiten ist uniiberschaubar. Einen
Uberblick tiber ihre Tatigkeit geben Ernst Walter Zeeden, Hegemonial-
kriege und Glaubenskampfe 1556—1648, Frankfurt/Main 1982, S.
52-82 sowie Bernhard Duhr, Zur Geschichte der Jesuiten in den
Landern deutscher Zunge, 4 Bde., Freiburg/Regensburg, 1907—-1928.
Zur Arbeit der Jesuiten in Hildesheim siehe u.a. Bertram, Geschichte
des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 347-351, Gebauer,
Geschichte der Stadt Hildesheim, (wie Anm. 30), Bd. 1, 225ff. sowie
Stillig, Jesuiten (wie Anm. 2), S. 91114, 167183, 236 ff.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2),
S. 347, Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim, (wie Anm. 30), Bd.
1,:54225,)

Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim, (wie Anm. 30), Bd. 1,
S 275,
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So ein Gutachten des Hildesheimer Advokaten Joachim Willerding
beziiglich der Jesuiten (in: Quaestiones dominis doctoribus in causa
Jesuitarum praeposita, Dombibliothek Hildesheim, HS 32, fol.
249-262, hier fol. 252).

Ratsprotokoll vom 14. Mai 1622 (StadtA Hi Best. 50 Nr. 363).

Das Tagebuch Joachim Brandis des Jiingeren. Erganzt aus Tile Bran-
dis Annalen 1528-1609, hg. von Martin Buhlers, Hildesheim 1902,
B2

Ebd., S. 387 ff. sowie Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim,
Bd. 2 (wie Anm. 2), S. 358, Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim
(wie Anm. 30), Bd. 1, S. 227.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 2 (wie Anm. 2),
S. 364.

Zu diesen Vorféllen siehe z.B. Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-21
Nr. 119-122, Best. 100-43, Nr. 114, 149, Best. 100-165 Nr. 4.

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-91 Nr. 160.

Zu diesem Vorfall siehe Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-43 Nr.
141 und Best. 100-65 Nr. 4.

Cord Alphei, Das Hochstift Hildesheim zwischen Krieg und Frieden,
in: Hildesheimer Jahrbuch 64 (1993), S. 121-131, hier S. 125.

Zu Predigten als Mittel der konfessionellen Polemik siehe Thomas
Kaufmann, Lutherische Predigt in Krieg und Friedensschlu®, in: Klaus
Bufmann/Heinz Schilling (Hgg.), 1648 — Krieg und Frieden in Eu-
ropa. Katalog zur Ausstellung in Miinster und Osnabriick. Textband
|: Palitik, Religion, Recht und Gesellschaft, Miinchen 1998, S. 245-250
sowie Ronnie Po-Chia Hsia, Gesellschaft und Religion in Miinster
1553-1618, Miinster 1989, S. 126—129.

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-91 Nr. 108.
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Beide Schreiben in Niedersdchsisches Hauptstaatsarchiv Hannover,
Hild. Br. 1 Nr. 11576.

Zu Flugblattern als meinungsbildendes Medium siehe unter anderem
Schilling, Aufbruch und Krise (wie Anm. 6), S. 123 ff. Einen Einblick
in die Gestaltung der Flugschriften gibt die mehrbandige Edition von
Wolfgang Harms (Hg.), Deutsche Illustrierte Flugbldtter des 16. und
17. Jahrhunderts, 7 Bde., Miinchen/Tiibingen, 1980—1997.

Zu der noch weitgehend von Oralitdt gepragten Gesellschaft des
17. Jahrhunderts und der Weiterverbreitung von Informationen siehe
Robert Scribner, Religion und Kultur in Deutschland 1400-1800,
Gottingen 2002, S. 136-139.

Zu Feindbildern in den Flugschriften siehe Wolfgang Harms, Feind-
bilder im illustrierten Flugblatt der Frihen Neuzeit, in: Franz Boshach
(Hg.), Feindbilder. Die Darstellung des Gegners in der politischen
Publizistik des Mittelalters und der Neuzeit, Kéln 1982, S. 141-177.

Albert Westphal (1580-1639) stammte aus Peine. Er hatte sich 1602
in Helmstedt immatrikuliert und legte dort drei Jahre spéter die Ma-
gisterpriifung ab. Westphal war ab 1610 bis zu seinem Tode im Jahr
1639 als Pfarrer an St. Michaelis tatig (siehe Luise Zeppenfeldt, Ver-
zeichnis der evangelischen Geistlichen Hildesheims bis 1866, in:
Zeitschrift fiir Niederséchsische Kirchengeschichte 38 (1929),
S. 368392, hier S. 384).

Herzog August Bibliothek Walfenbiittel, T 845.2; 3.

Schilling, Aufbruch und Krise (wie Anm. 6), S. 104 ff.

Franz Albanus (11639) stammte aus der Niederpfalz, war Doktor der
Theologie und konvertierte vom katholischen zum lutherischen
Glauben (Johann Heinrich Zedler, GroRes Vollstandiges Universal-
Lexikon aller Wissenschaften und Kiinste, Bd. 1, Halle/Leipzig 1732,

Sp. 933).

Herzog August Bibliothek Walfenbittel, Tm 238.



54

550

561

S

58

59

60

61

62

63

64

Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel, 238 Hist.

Zu Bissendorf siehe vor allem Stillig, Jesuiten (wie Anm. 2), S.
121-152, 184-216 sowie Ulrich Bongertmann/Jiirgen Stillig, Zwei je-
suitische Quellen zum Hildesheimer ,Fall Bissendorf”. Konfessionelle
Polemik als Geschichtsbewaltigung, in: Die Didzese Hildesheim in Ver-
gangenheit und Gegenwart 58 (1990), S. 61—68. Dort finden sich
auch Angaben zu alterer Literatur.

Dombibliothek Hildesheim, JB 1095.

Stadtarchiv Hildesheim, WB, Andr. 3819.

Dombibliothek Hildesheim, JB 1094.

Zum Prozess gegen Bissendorf siehe Stillig, Jesuiten (wie Anm. 2),
S.184-218.

Zur Rezeption von Bissendorfs Schicksal siehe Bongertmann/Stil-
lig, Quellen (wie Anm. 55), S. 64—67.

Zum Verlauf des Dreiligjahrigen Krieges um 1629 siehe Schilling, Auf-
bruch und Krise (wie Anm. 6), S. 424-428.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 3 (wie Anm. 2),
851

Zu den Reaktionen und Widerstandsformen der Untertanen bei der
Vertreibung der lutherischen Pfarrer und der Einsetzung katholischer
Seelsorger siehe Niedersachsisches Hauptstaatsarchiv Hannover,
Hild. Br. 1 Nr. 873, 12081.

Zur Berufung Spees in das Amt Peine siehe Stillig, Jesuiten (wie
Anm. 2), S. 91, 187. Zum Wirken des Jesuitenpaters im Hochstift
Hildesheim siehe auch Max Humbug, Zwei Mértyrer verschiedenen
Glaubens. Johannes Bissendorf und Spee von Langenfeld, in: Aus der
Heimat. Beilage zur Hildesheimer Aligemeinen Zeitung 02/1979
sowie Theo van Ooorschot, Friedrich Spees Rolle und Schicksal bei
der Rekatholisierung von Peine, in; Anton Arens (Hg.), Friedrich Spee
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im Licht der Wissenschaften. Beitrage und Untersuchungen, Mainz
1984, S. 21-35.

Niedersdchsisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 12074

Van Ooorschot, Friedrich Spees Rolle (wie Anm. 64), S. 26.

Ebd., S. 33f.

Zu den Vorgdngen in den Feldkldstern um 1629 siehe Plath, Kon-
fessionskampf (wie Anm. 3), S. 229-235.

Wolfgang Seibrich, Gegenreformation als Restauration. Die res-
taurativen Bemiihungen der alten Orden im Deutschen Reich von
1580 bis 1648, Minster 1991, S. 247, 448, 459.

Ebd., S. 458, 569f.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 3 (wie Anm. 2),
5. 331

Zu den Malnahmen Franz Wilhelms von Wartenberg in Hildesheim
siehe im Einzelnen Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim,
Bd. 3 (wie Anm. 2), S. 31ff. sowie Gebauer, Geschichte der Stadt
Hildesheim, (wie Anm. 30), Bd. 2, S.70-75.

Siehe Alois Schroer, Die Kirche in Westfalen im Zeichen der Er-
neuerung (1585-1648). Bd. 2: Die Gegenreformation in den geist-
lichen Landesherrschaften (1585—1648), Miinster 1986, S. 43, 66,
76f.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 3 (wie Anm. 2),
S. 31 ff. sowie Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm.
30), Bd. 2, S. 70-75.

Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2,
Sz
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82
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Protokoll des Hildesheimer Rates vom 22. November 1632 (Stadtarchiv
Hildesheim, Best. 50 Nr. 368).

Siehe hierzu im Einzelnen Plath, Konfessionskampf (wie Anm. 3),
5135

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 1. Dezember 1632 (Stadt-
archiv Hildesheim, Best. 50 Nr. 368).

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 11. Dezember 1632 (Stadt-
archiv Hildesheim, Best. 50 Nr. 368).

Ebd.

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 28. Dezember 1633 (Stadt-
archiv Hildesheim, Best. 50 Nr. 368).

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 18. Mai 1634 (Stadtarchiv
Hildesheim, Best. 50 Nr. 368).

Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2,
Seid.

Zur kurzzeitigen Einfiihrung des Gregorianischen Kalenders in Stadt
und Hochstift Hildesheim siehe Peter Aufgebauer, Die Einfihrung
des Gregorianischen Kalenders in Hildesheim (1631—1634), in: Alt-
Hildesheim 59 (1988), S. 71-78.

Zu der Didzesansynade von 1633 siehe Bertram, Geschichte des Bis-
tums Hildesheim, Bd. 3 (wie Anm. 2), S. 37f. sowie Gebauer, Ge-
schichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2, S. 74,

Die entsprechenden Schreiben an den Hildesheimer Rat finden sich
in Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-91 Nr. 87, 451 sowie Bistums-
archiv Hildesheim, Jos. | Nr. 354.

Die interne Aufstellung der Jesuiten zu den Kriegsschaden findet
sich im Bistumsarchiv Hildesheim, Jos. | Nr. 777.
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Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2,
Seat:

Hans Schlotter u. a. (Berab.), Acta bellorum Hildesiensium. Das Ta-
gebuch des Dr. Conrad Jordan von 1614-1659, Hildesheim 1985,
S 701

Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2,
S

Die Ubergabeurkunde findet sich im Niedersachsischen Haupt-
staatsarchiv Hannover, Cal. Br. 10 Nr. 547.

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 23. Juli 1634 (Stadtarchiv
Hildesheim, Best. 50 Nr. 369).

Acta bellorum (wie Anm. 89), S. 199.

Ebd., S. 208, 214, 266.

Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 179 I. Johann Jacke war von
1614-1668 Abt des Benediktinerklosters St. Michaelis in Hildesheim
(Seibrich, Gegenreformation, wie Anm. 69, S. 74, Anm. 180).
Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 1791, fol. 12, 14-15, 42, 55, 58.
Dombibliothek Hildesheim, Bev. C 918, ohne fol.

Acta bellorum (wie Anm. 89), S. 414.

Ebd., S. 215, 243f.

Ebd., S. 243f., 249,

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 16. Juli 1635 (Stadtarchiv
Hildesheim, Best. 50 Nr. 370).

Acta bellorum (wie Anm. 89), S. 215.
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Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 321.

Ebd., Best. 100-132 Nr. 80.

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 71.

Ebd., Best. 100-45 Nr. 353.

Acta bellorum (wie Anm. 89), S. 328.

Ebd., S. 328.

So eine entsprechende Liste in Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45
Nr. 353.

Acta bellorum (wie Anm. 89), S. 199-201.

Ebd S ag:

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim (wie Anm. 2), Bd. 3,
S. 40.

Aufrufe Herzog Georgs zur Abhaltung von BuRtagen finden sich in
Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 298, 305,

Zu BuRtagen als Element der lutherischen Frémmigkeit siehe
Kaufmann, Lutherische Predigt (wie Anm. 43), S. 245.

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 15. Dezember 1618 (Stadt-
archiv Hildesheim, Best. 50 Nr. 359).

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 26. September 1623 (Stadt-
archiv Hildesheim, Best. 50 Nr. 363).

Kaufmann, Lutherische Predigt (wie Anm. 43), S. 247.
Brandanus Datrius hatte in Helmstedt studiert. Nach langeren Aus-

landsreisen war er von 16381643 als Hofprediger Herzog Georgs
tatig, bevor er zum Hofkaplan aufstieg und 1638 zum Generalsuper-
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intendenten des Firstentums Calenberg ernannt wurde. Im Jahr
1643 wurde Daetrius Superintendent in Aurich, ab 1646 nahm er
dieses Amt in Braunschweig wahr. Ab 1662 war er Oberhofprediger
in Wolfenbiittel und zugleich Amt des Abtes des Klosters Riddags-
hausen (Neue Deutsche Biographie, Bd. 3, Berlin 1956, S. 470).

Niederséchsische Landesbibliothek Hannover, Nachlass Brandanus
Daetrius, MS [, Nr. 135.

Zahlreiche Predigten und Predigtkonzepte finden sich in Daetrius
Nachlass (vgl. Anm. 119).

Kaufmann, DreiBigjahriger Krieg (wie Anm. 4), S. 102—112.

Zum Inhalt des Westfalischen Friedens siehe Gerhard Schormann, Der
Dreifigjahrige Krieg 1618-1648, in: Gebhardt, Handbuch (wie Anm.
5), S. 207282, hier S. 270-276 sowie Schilling, Aufbruch und Krise
(wie Anm. B), S. 445-464.

Zu den Bestimmungen der Goslarer Vertrdge siehe im Einzelnen
Michael Reimann, Der Goslarer Friede von 1643, Hildesheim 1979.

Zu diesen Konflikten siehe z.B. Nieders4chsisches Hauptstaatsarchiv
Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 6879, 12312, 12332, 12351.

Zum Streit um die Kirchennutzung in Lamspringe siehe Niedersach-
sisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 6879, 12312 und
Dombibliothek Hildesheim, Bev. C 1131.

Die entsprechenden Anordnungen an die Amtménner sowie Berichte
tiber die Weigerung lutherischer Untertanen, die katholischen
Feiertage einzuhalten, siehe Niedersachsisches Hauptstaatsarchiv
Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 11757, 11758.

Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2,
S22
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130
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Zu Maximilian Heinrich siehe Bertram, Bischafe (wie Anm. 7), S.
173-193 sowie Erwin Gatz (Hg.), Die Bischife des Heiligen Rémischen
Reiches 1648-1803. Ein biographisches Lexikon, Berlin 1990, S. 323ff.

Die Polizeiordnung Maximilan Heinrichs ist wiedergegeben in: Hildes-
heimische Landesordnungen. Neue, auf Befehl des Kéniglich-GroR-
britannischen Kabintetts-Ministerii veranstaltete Ausgabe, Bd. 1,
Hannover 1822, S. 1-63, bes. Art. 1, 2 und 5.

Zur Visitation von 1657 siehe Hermann Engfer, Die kirchliche Visitation
von 1657 im Bistum Hildesheim, in: Unsere Didzese Hildesheim in Var-
gangenheit und Gegenwart 27 (1958), S. 56—72 und Ders., Die
kirchliche Visitation des Domstifts, der Stifter und Klgster im Jahre
1657, in: Unsere Diozese Hildesheim in Vergangenheit und Gegen-
wart 28 (1959), S. 49-61. Die Visitationsberichte Adamis finden sich
in Dombibliothek Hildesheim, Bev. HS 244 und im Niedersachsischen
Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 1 Nr. 11705, Bd. 6).

Zu Adam Adami siehe Gatz (Hg.), Bischife 1648-1803. (wie Anm.
128).S.1%

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim (wie Anm. 2), Bd. 3,
S 58

Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim (wie Anm. 30), Bd. 2, S.
201, 205.

Niedersdchsisches Hauptstaatsarchiv Hannover, Hild. Br. 12 Nr. 504,
Bd. 12.

Ebd., Hild. Br. 12 Nr. 504, Bd. 14.

Kaufmann, Lutherische Predigt (wie Anm. 43), S. 247.

Reimann, Goslarer Friede (wie Anm. 123), S. 47.

Acta bellorum (wie Anm. 89), S. 415.

Ebd., §. 414, 427.
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Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim (wie Anm. 2), Bd. 3,
5. 59,

Ebd.

Ebd., S. 60.

Ebd., Bd. 2, S. 67 ff. sowie Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim
(wie Anm. 30), Bd. 2, S. 2111

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim (wie Anm. 2), Bd. 3,
S. 58.

Protokoll des Hildesheimer Rates vom 6. Februar 1657 (Stadtarchiv
Hildesheim, Best. 50 Nr. 387).

Zur Ausweisung der Kapuziner siehe Bertram, Geschichte des Bistums
Hildesheim, Bd. 3 (wie Anm. 2), S. 49, 66 ff. und Gebauer, Geschichte
der Stadt Hildesheim, (wie Anm. 30), Bd. 2, S. 107.

Stadtarchiv Hildesheim, Best. 100-45 Nr. 204.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim, Bd. 3 (wie Anm. 2),
S.67 und Gebauer, Geschichte der Stadt Hildesheim, (wie Anm. 30),
B2 Siliog.

Kaufmann, DreiRigjahriger Krieg (wie Anm. 4), S. 137.

Bertram, Geschichte des Bistums Hildesheim (wie Anm. 2), Bd. 3,
5.78.

Thomas Klingebiel, Die Hildesheimer Reformation des Jahres 1542
und die Stadtgeschichte: eine Standortbestimmung, in: Hildesheimer

Jahrbuch 63 (1992), S. 59-84, hier S. 78.

Zu den Konflikten der Konfessionen am Ende des 17. Jahrhunderts
siehe Stillig, Jesuiten (wie Anm. 2), S. 299-436.

Litten, Biirgerrecht (wie Anm. 2), S. 189.



