Monchtum und Mission.
Zur Frithgeschichte des Bistums Verden

Von Ulrich Faust

Seine Abhandlung ,,Zur Problematik der Missionskldster in Sachsen® be-
schliefft K. Naf§ mit folgender Feststellung: ,Die erorterten Beispiele zei-
gen, dafl kein Kloster mit ausreichender Sicherheit in der Zeit vor 815
datiert werden kann. Dieser negative Befund stiitzt die Aussage des Di-
ploms Ludwig des Frommen und der Translation s. Viti, wonach Hethis
Corvey die ilteste monastische Griindung auf sichsischem Boden gewesen
sei. Zwar kann nicht ausgeschlossen werden, daf§ der Uberlieferungszufall
das Bild verzerrt, aber es ist bislang kein historisches oder archaologisches
Indiz auszumachen, das die Corveyer Tradition begriindet in Frage stellen
konnte. Ist das ilteste Kloster in Sachsen aber erst 815 errichtet worden,
dann hat dieses Faktum eine nicht unerhebliche Konsequenz fiir die Orga-
nisationsform der Taufmission. Kloster, die bis 804 im Missionsland selbst
gegriindet wurden und als Zentrum der Bekehrung wirkten, kann es dem-
nach in Sachsen nicht gegeben haben. Die organisatorische Bedeutung der
Kloster fir die Sachsenmission beschrinkt sich somit auf die Tatsache,
dafl Abteien wie Amorbach und Fulda tief im Hinterland des frankischen
Reiches als Ausgangs- und Ruckzugsbasen der Missionare dienten. Unter
diesem Aspekt betrachtet, ist die These Josef Semmlers, mit der Errichtung
der kirchlichen Hierarchie im Missionsland sei den Mutterkldstern der
Bekehrungsauftrag entzogen und die Abteien zu einer grundsitzlichen
Neuorientierung gezwungen worden, stark zu relativieren ... Darf das
mittelalterliche Kloster als historischer Ort allerersten Ranges und ge-
schichtlicher Faktor von komplexer Bedeutung gelten, so wird man un-
schwer ermessen kénnen, welch bedeutsamen Einschnitt die Griindung
von Hethis-Corvey im Jahr 815, die Einfithrung der religio monachorum,
in der Geschichte Sachsens markiert.!

1 K. Naf}, Fulda und Brunshausen. Zur Problematik der Missionskléster in Sachsen. In:
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Dieses Urteil eines Vertreters der niedersachsischen Landesgeschichte
ist meiner Meinung nach besonderer Beachtung wert, bevor ich in die
Erdrterung der Frithgeschichte Verdens eintrete. Wir besitzen ja aus den
vergangenen zehn Jahren eine ganze Reihe von hervorragenden Studien
zu den Anfingen des sichsischen Bistums Verden. Angesichts der nicht
gerade iippigen Quellenlage ist es schon erstaunlich, was kritische Histori-
ker zu dieser Problematik zusammengetragen, gesichert und erértert ha-
ben. Ich habe nicht vor, hier zu referieren, was M. Last 1984, H. Jakobs
1988°, J. Laudage 1989%, T. Ulbrich 1991> und H. Wagner 1992° iiber die
Abte von Amorbach, die Verdener Abt-Bischéfe, das Bardowickproblem
und die Anfinge des Bistums herausgearbeitet haben. Ich mochte zunichst
einmal versuchen, das allen Gemeinsame herauszustellen, um dann das
Thema Ménchtum und Mission grundsatzlich zu erdrtern.

In der Forschung hat sich endgultig die Einsicht durchgesetzt, daf} der
im auf das Jahr 1331 zu datierenden Chronicon episcoporum Verdensium
genannte Swibertus und der am Anfang der mittelalterlichen Bischofslisten
von Verden stehende Suitbertus auf jenen Abtbischof Suitbert zurtickzu-
fithren ist, der wihrend der angelsichsischen Mission zu den Gefahrten
des hl. Willibrord zahlte und am 1. Marz 713 in Kaiserswerth gestorben
ist. Suitbert ist nachtriglich an den Anfang der Verdener Bischofsreihe
gestellt worden. Die lautliche Nihe von Verden zu (Kaisers-) Werth mag
dabei eine Rolle gespielt haben. Auflerdem war Bischof Hermann von
Verden wie auch andere Bischofe des 12. Jhs. zugleich Abt von Kaisers-

Niedersichsisches Jahrbuch 59 (1987), S. 1—62; vgl. H. Goetting, Das Benediktiner(in-
nen)kloster Brunshausen etc. (= Germania Sacra, N.E. 8: Das Bistum Hildesheim; IT).
Berlin 1974, dessen Annahme eines Missionsklosters Brunshausen inzwischen allgemein
fir einen Irrtum gehalten wird.

M. Last, Die Bedeutung des Klosters Amorbach fiir Mission und Kirchenorganisation

im sichsischen Stammesgebiet. In: E. Oswald/W. Stérmer (Hrsg.), Die Abtei Amorbach

im Odenwald. Neue Beitrige zur Geschichte und Kultur des Klosters und seines Herr-

schaftsgebietes. Sigmaringen 1984, S. 33—53.

H. Jakobs, Die Verdener Abt-Bischéfe der Griindungszeit, das Andreas-Patrozinium

ihres Domklosters und das Bardowickproblem. In: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Nieder-

sachsische Kirchengeschichte 86 (1988), S. 109—125.

* J. Laudage, Die Entstehung des Bistums Verden an der Aller. In: Stader Jahrbuch 79
(1989), S. 22—44.

5 T. Ulbrich, Die Anfinge des Bistums Bardowick/Verden. In: Niedersichsisches Jahrbuch

631(1991),"8. 510713 7.
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werth. Man hat also diesen Zustand des Hochmittelalters in die Frithzeit
des Bistums projiziert. Dabei ist der Irrtum fiir den kritischen Historiker
schon deshalb leicht zu erkennen, weil der angebliche Verdener Suitbert
an demselben Festtag gefeiert wurde wie der von Kaiserswerth. Ein Histo-
riograph des 18. Jhs., Ignatius Gropp, hatte ihn fiir die Jahre 767 bis 786
zum Abt von Amorbach erklirt, bevor er dann von 786 bis 807 Bischof
von Verden gewesen sein soll.” Allerdings war Suitbert weder das eine
noch das andere. Fur Gropp muflte dieser Suitbert zuerst Abt und dann
Bischof gewesen sein. Tatsichlich lagen die Verhiltnisse in den Anfingen
von Verden anders, wie die Nekrologforschung uns gezeigt hat. Zwischen
Kirchen des Altreichs gab es Personalunionen, um den in personeller und
wirtschaftlicher Hinsicht noch nicht gefestigten Missionssprengeln im
Sachsenland beistehen zu kénnen. So standen die Kléster Amorbach und
Neustadt a. M. unter der Leitung eines Abtes, der in Personalunion gleich-
zeitig Bischof von Verden war.

Nachdem wir Suitbert als ersten Bischof von Verden aus der Bischofs-
reihe ausgeschieden haben, miissen wir uns kurz der angeblichen Existenz
eines hl. Abtes und Bischofs Patto zuwenden. Die Gleichsetzung mit dem
788 verstorbenen Bischof Pacificus in den Fuldaer Annalen kommt nicht
in Frage (wohl Willibald von Eichstitt). Hier ist ganz einfach Spatto zu
lesen, erster bekannter Abt von Amorbach und erster Bischof von Verden.
Die Klostertradition von Amorbach hat im 18. Jh. auflerdem alle zwischen
Thanco und Harud in der Verdener Bischofschronik genannten angebli-
chen Bischéfe von Verden zu Abten von Amorbach gemacht. Sie werden
heute aus der Bischofsliste ausgeschieden und als Begleiter der Bischofe
Spatto und Thanco bezeichnet: Nortyla, Leyulo, Kortyla und Ysingherus.
Die Amorbacher Abte des 8. Jhs. sind unbekannt, waren aber mit Sicher-
heit keine Bischofe von Verden. Erster bekannter Abt ist Spatto, auf den
Thanco und Harud folgen. Alle drei waren zugleich Abte von Neustadt
a.M. Diese Erkenntnis verdanken wir nicht Paul Schoffel, sondern dem
Laacher Benediktiner Paulus Volk.® Alle drei: Spatto, Thanco und Harud

7 L. Gropp, Mille annorum antiquissimi et regalis Monasterii B.M.V. in Amorbach Ord.
S. Benedicti. Frankfurt/M. 1736.

8 P. Schoffel, Amorbach, Neustadt am Main und das Bistum Verden. In: Zeitschrift fiir
bayerische Kirchengeschichte 16 (1941), S. 131—143; P. Volk, Das Necrologium der Bene-
diktiner-Abtei Neustadt am Main. In: Wiirzburger Di6zesangeschichtsblitter 6 (1938),
S.21=58;
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Dom zu Verden
Gesamtansicht von Siidosten, ca. 1930

werden im Nekrolog des Klosters Neustadt als ,episcopus et abbas nostre
congregationis“ bezeichnet. Diese drei Abtbischofe haben die Forschung
immer wieder beschiftigt mit dem Ergebnis, dafl auch sie die drei ersten
Bischofe von Verden gewesen sind.

Richard Drogereit versuchte 1970 zu beweisen, daff nicht Verden der
urspriingliche Bischofssitz gewesen sei, sondern Bardowick.” Erst 849 sei

? R. Drégereit, Die Verdener Griindungsfilschung und die Bardowick-Verdener Friihge-
schichte (= Rotenburger Schriften; Sonderheft 10). Rotenburg 1970, 5. 1-102.
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Verden eindeutig als Bischofsresidenz nachzuweisen. Martin Last hat der
These Drogereits 1984 mit einsichtigen Griinden widersprochen. Die Ver-
dener Tradition bezeichnet Spatto, Thanco und Harud als Iren (natione
Scoti). Die Namen sind aber eindeutig nicht keltischen, sondern germani-
schen Ursprungs. Der Zusatz ,natione Scoti“ mag ein Zeugnis fiir das
Ansehen sein, das die irische Mission der Merowingerzeit noch lange
genossen hat.

1. Zu Spatto

Weil in den Fuldaer Totenannalen zu 808 ein Tanucho eingetragen ist,
haben manche Forscher die bereits genannte Reihenfolge Spatto-Thanco-
Harud umgestellt und in Thanco den ersen Abtbischof von Verden gese-
hen.'® Thanco starb aber an einem 17. Dezember. Dagegen steht Tanucho
in den Fuldaer Totenannalen zu 808 bereits an 5. Stelle unter 16 Verstorbe-
nen dieses Jahres. Damit ist eine Identifizierung so gut wie ausgeschlossen,
und wir konnen bei der urspriinglichen Reihung bleiben. Spatto ist fiir
das Kloster Neustadt am Main besonders wichtig, weil er dieser Abtei
ein Immunititsprivileg Ludwigs d.Fr. verschaffte. Die spiter verfilschte
Urkunde ist im Kern zweifellos nachzuweisen. Ausstellungsort ist Nim-
wegen, das diskutierte Jahre 817 ist aus erwigenswerten Griinden nicht
voll gesichert. Der Kaiser hat sich aber Ostern 817 in Nimwegen aufgehal-
ten, die Urkunde wurde im August ausgestellt. Actum und Datum liegen
bei anderen mittelalterlichen Urkunden auch nicht immer beieinander.
Eine gefilschte Urkunde fiir Amorbach von 849 (?) Feb. 17 nennt ebenfalls
einen Abt Spatto. 30 Jahre nach Spatto kann es in Amorbach ja auch einen
zweiten Abt Spatto gegeben haben. Im Protokoll und in der corroboratio
stimmt diese Urkunde fast wortlich mit der fiir Neustadt tiberein. So darf
man annehmen, dafl Spatto nicht nur Neustadt, sondern auch Amorbach
ein verlorenes Immunititsprivileg verschafft hat, das gleichzeitig mit der
erhaltenen und verfilschten Urkunde fiir Neustadt ausgestellt wurde.
Wann Spatto Abt von Amorbach wurde, ist nicht mehr festzustellen.
Im Abtskatalog des Klosters Neustadt wird als Todesjahr 823 angegeben,

0 J. Hemmerle, Germania Benedictina. Bd. 2, 1970, S. 30: Amorbach.
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wahrscheinlich hat man es in Amorbach in 826 verlesen. Da der zweite
Nachfolger Harud nachweislich bereits 829 starb, kommt das Jahr 823
eher in Frage.

Erst nach der endgiiltigen Befriedung der Sachsen im Jahr 804 ist an
eine Errichtung von Bistiimern und an eine storungsfreie Missionsarbeit
zu denken. Wenn die Daten der Neustidter Haustradition fiir seinen
Vorginger zutreffen, diirfte Spatto seit 810 Abt dieses Klosters gewesen
sein. Die 6konomischen Grundlagen fiir die Verdener Missionsarbeit wer-
den wenigstens bis 829, dem Tod des dritten Bischofs, Harud, in den beiden
ostfrinkischen Konigsabteien Neustadt und Amorbach gelegen haben.
Nach der Verdener Bischofschronik und dem Verdener Nekrolog starb
Spatto am 30. Mirz, wahrend er in Neustadt am 29. Marz kommemoriert
wurde."! Offensichtlich starb Spatto, der erste Bischof von Verden, nicht
in Verden; denn die Verdener Bischofschronik berichtet, dafl seine Gebeine
mit denen des Harud und der Dalmatik des Thanco spiter nach Verden
uberfihrt wurden.

Spatto: Abt von Neustadt (seit 810?), Abt von Amorbach seit 817
Aug. 27, Bischof von Verden — (823) Mirz 29/30.

2. Zu Thanco (Dango)

Uber die Regierungszeit von Thanco ist nichts bekannt, aber er muf in
Personalunion Abt von Amorbach und Neustadt und zugleich Bischof
von Verden gewesen sein. Die Identifizierung mit Tanucho in den Fuldaer
Totenannalen zu 808 haben wir bereits zurtickgewiesen. Eine von der
Verdener Bischofsreihe abweichende Folge brauchen wir damit nicht zu
erwagen, wie es Schoffel und Hemmerle getan haben. Der Name Thanco
ist nicht keltischen, sondern germanischen Ursprungs. Die erste Silbe
Thanc haben z.B. die Namen Thanc/mar und Thanc/red. Thanco oder
Dango ist demnach eine Kurzform fir solche zweisilbigen Namen. Der
Name kommt auch in den folgenden Jahrhunderten vor, so wird z.B. in
den Fuldaer Totenannalen zum Jahre 1008 ein Priester Danko verzeichnet.
Der Todestag des zweiten Bischofs von Verden wird im Verdener Nekrolog

' G. W. Leibniz, Scriptores rerum Brunsvicensium. Bd. 2, Hannover 1710, 211—220.
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am 16. Dezember, im Totenbuch der Abtei Neustadt am 17. Dezember
verzeichnet.

Thanco (Dango): Abt von Amorbach und Neustadt sowie Bischof von
Verden (823 nach Marz 29/30) — (?) Dez. 16/17.

3. Zu Harud

»Harud eps® ist zum Jahr 829 in die Fuldaer Totenannalen als 14. von 25
Eintragen des betreffenden Jahresblocks verzeichnet. Das stimmt mit sei-
nem in der Verdener Bischofsreihe und in den Abtslisten von Amorbach
und Neustadt tberlieferten Todestag Mitte Juli tberein. Bischof Harud
hatte im Juni 829 an einer Synode im Mainzer Kloster St. Alban teilgenom-
men.”? Vielleicht ist er auf dem Weg nach Verden, der ihn iiber Fulda
fuhrte, gestorben. Das Verdener Nekrologium verzeichnet den 15. Juli als
Todestag, das Neustadter Totenbuch den 17. Juli. Der Name Harud ist
vom germanischen Volksstamm der Haruden (Gentilname) abzuleiten.
Vom Wortlaut her kommt eine irische Herkunft nicht in Frage. Mit dem
Tod des dritten Abtbischofs von Verden endet die Personalunion des sach-
sischen Bistums mit der Abtei Neustadt, wohl aber auch mit der Abtei
Amorbach. Das Suffraganbistum von Mainz war nach der Starthilfe der
beiden mainfrinkischen Abteien aus eigener Kraft lebensfihig. Der fol-
gende Bischof Helmgaud von Verden hat wohl seine Ausbildung noch in
Mainfranken erhalten, ist doch sein Name unter dem 21. Januar bei den
Nekrologeintrigen des Beda-Martyrologiums aus der Wirzburger Dom-
bibliothek zu finden: ,helmgaudus eps obiit“.> Helmgaud ist 831 als
Bischof von Verden nachgewiesen.” Das 12. Kapitel der von Rimbert ver-
fafliten Vita Anskarii berichtet, dafl Helmgarud zusammen mit Willerich
von Bremen (und anderen frinkischen Bischofen) der am 10. oder 11. No-
vember 831 in Diedenhofen (Thionville) erfolgten Bischofsweihe Ansgars
assistiert und diesem einen Teil seines Bistumsgebietes tiberlassen habe.
Daraus kann geschlossen werden, daf seit der Bischofsweihe Ansgars von

2 MGH. Ep 5, S. 5291.

2 E. Dimmler, Karolingische Miszellen (= Forschungen zur Deutschen Geschichte, 6).
Gottingen 1866, S. 113—129, hier: S. 116.

" G. Waitz (Hrsg.), Vita Anskarii auctore Rimberto. Hannover 1884, S. 34.
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Hamburg die Grenzen der Di6zese Verden mehr oder weniger fest um-
schrieben waren.

Harud: (?) — 829 Juli 15/17 Abt von Amorbach und Neustadt sowie
Bischof von Verden.

Verschiedene Missionare und Fiirsten hatten sich schon um die Christia-
nisierung Sachsens bemiiht. Einer von ihnen war Lebuin. Er versuchte es
zu verschiedenen Malen, aber nie mit dauerndem Erfolg. Daraufhin be-
gann Karl der Grofie die widerspenstigen Sachsen gewaltsam zu bekehren.
Die Annalen von Lorsch berichten dazu: ,Er teilte das Land unter die
Bischofe, Priester und Abte auf, um darin zu predigen.“" Der Auftrag
erging wohl an die Kloster Corbie, Hersfeld und das maichtige Fulda,
nicht zuletzt aber auch an die bereits genannten Abteien Amorbach und
Neustadt am Main. Willehald hatte sich bereits als hingebender Missionar
in Friesland erwiesen, als er 780 den Auftrag erhielt, im Gebiet zwischen
dem Unterlauf der Weser und der Elbe das Evangelium zu predigen. 782
zwangen ihn widrige Umstinde, diesen Raum zu verlassen, in den er aber
785 zurtickkehrte. Das neu gegrindete Bistum Bremen wurde thm von
Karl d.Gr. ibertragen. Als erster Bischof von Bremen starb er 789. Der
hl. Ludger (+ 809), ein zweiter Friesenapostel, bemiihte sich um die Bekeh-
rung Norddeutschlands, wurde Bischof von Miunster und griindete die
Abtei Werden. Ob die Anbindung der niedersichsischen Abtei Helmstedt
an Werden, wie sie bis zur Sakularisation erhalten blieb, auf Ludger zu-
riickgeht, ist historisch nicht gesichert.

Auf welche Weise der schwierige und einschneidende Prozef} der Missio-
nierung vor sich ging, wird kaum einmal angedeutet. Selten wird davon
berichtet, wie die Tauflinge auf das neue religiose Leben vorbereitet wur-
den. Die Bekehrung der Sachsen erfolgte jedoch mit eiserner Faust. Alkuin
dachte als Theologe dartiber nach, dafl eine erzwungene Taufe dem christli-
chen Glauben widersprach und pladierte fiir ein Minimum an Glaubensun-
terweisung. ,Schon der heilige Augustin habe angeordnet, daff man mit
den unwissenden Neulingen schonend und Schritt um Schritt vorgehen
solle: zuerst von der Unsterblichkeit der Seele, dem kiinftigen Leben, der
Scheidung der Guten und Bosen reden; dann fir welche Siinden sie ewige
Hollenstrafen leiden, fiir welche Guttaten mit Christo die ewige Seligkeit
genieflen wirden; zuletzt von der Heiligen Dreieinigkeit, der Fleischwer-

5 MGH. SS 1, S. 31.
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dung und dem Leiden und Sterben Christi und den anderen Mysterien
des Heiles; nach alle dem aber solle die Taufe vollzogen werden. Zur
Taufe®, ruft Alcuinus aus, ,kann der Mensch gezwungen werden, zum
Glauben nicht.“’® Eine Glaubensverkiindigung von wenigstens acht, bes-
ser vierzig Tagen sollte der Taufe vorausgehen. Viel Hafl hatte die Eintrei-
bung des Zehnten bei den Sachsen verursacht und sollte deshalb vorsichtig
gehandhabt werden. Uber mehrere Generationen wiirde eine vertiefte
Bekehrung andauern. Mufiten doch neue Verhaltensweisen und Brauche
fur Geburt und Tod, Ernte und Arbeit, Ehe und Kinder sowie Opfergaben
geschaffen und eingeiibt werden. Die pastoraltheologischen Uberlegungen
Alkuins kamen von einem Gelehrten, dem Karl d. Gr. zwar mehrere Ab-
teien ibertragen hatte, der aber selbst kein Monch und deshalb nur Kom-
mendatarabt war. Die Mission der Kloster Amorbach und Neustadt am
Main wurde aber von Ménchen getragen, die nach der Regel Benedikts
lebten. Gab es bei diesen Monchen eine spezifische Missionstradition?
In einer ganzen Reihe von hagiographischen Studien iber Ménche hat
J. Leclercq gezeigt, daff ihre Mission nicht wie bei Alkuin durch den
Schrifttext Mt 28, 19—20 inspiriert wurde, sondern durch den Begriff der
asketischen Heimatlosigkeit oder die peregrinatio. Peregrinari bedeutet
das Fernsein von seiner Heimat, und der Zustand dieses Fernseins wird
durch peregrinatio ausgedrickt. Der Mann, der sich in diesem Zustand
befindet, ist der peregrinus. Peregrinus ist im ganzen Altertum kein religio-
ser, sondern eher ein juristischer Terminus. In der rémischen Frithzeit ist
peregrinus noch fast gleichbedeutend mit hostis. Es ist der Burger, der
einem souveranen Staat angehort, der mit Rom entweder ein Biindnis hat
oder durch eine Ubereinkunft der Freundschaft oder des Gastrechtes ge-
schiitzt ist. Allmihlich hat dann das Wort hostis, das mehr den Gastfreund
bedeutet, den Feind bezeichnet. Peregrinus hat dagegen seinen urspriingli-
chen Sinn behalten. Es schloff den Fremden aus, der keinem verbiindeten
Staat angehorte und fiir den es eigentlich keine Bezeichnung gab, dieser
war ein extraneus. Nachdem Rom Hauptstadt eines Weltreiches geworden
war, bezeichnete peregrinus den Untertan in der romischen Provinz, der

'® G. Dehio, Geschichte des Erzbistums Hamburg-Bremen bis zum Ausgang der Mission.
Bd. 1, Berlin 1877, S. 26. Vgl. auch A. Angenendt, Das Frihmittelalter. Die abendlin-
dische Christenheit von 400 bis 900. Stuttgart 1990, S. 426.

7 J. Leclercq, Témoins de la spiritualité occidentale. Paris 1965.
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kein Burgerrecht hatte. Als 212 n.Chr. das Recht der Stadt Rom auf fast
alle Bewohner des Reiches ubertragen wurde, blieb es ein juristischer
Terminus. Zur Zeit Justinians bezeichnete er einige Grenzbewohner, die
sich innerhalb der Reichsgrenzen aufhielten, aber ihren Hauptwohnsitz
auflerhalb hatten. So hat peregrinus im allgemeinen Sprachgebrauch die
Bedeutung der Heimatlose, der Fremdling. Er hat seinen Wohnsitz verlas-
sen und damit den schiitzenden Bereich seines heimatlichen Rechtes. An
seinem neuen Aufenthaltsort kommt ihm der Schutz des Rechtes nicht
ohne weiteres zu. In friher Zeit konnte der Femdling als hostis (Feind)
angesechen werden, weil man nicht wufite, in welcher Absicht er kam.
Rechtsschutz genof§ er erst, wenn ein Einheimischer ihn zum Freund
erklirte. Dann wurde er allgemein zum Gastfreund. In der ausgehenden
Antike vollzog sich eine Begriffsverengung. Christliche Motive fiihrten
im Spitlatein dazu, dafl das Wort peregrinatio auf den Inhalt eingeschrankt
wurde, den wir unter Pilgerfahrt verstehen, der peregrinus wurde ein
Pilger.

Das monastische Mittelalter ist in vielem eine Fortsetzung der Spitan-
tike. Hinter dem Begriff der peregrinatio’® stand bei den Ménchen die
Idee der asketischen Heimatlosigkeit, die sich an Gen 12,1 oder Apg 7,
2—3 orientierte: ,Der Gott der Herrlichkeit erschien unserem Vater Abra-
ham, als er in Mesopotamien lebte, ehe er sich in Haran niederlief}, und
sprach zu ihm: Zieh fort aus deinem Land und deiner Verwandtschaft
und komm in das Land, das ich dir zeigen werde!* Das Exil hat eine
spirituelle Bedeutung sowohl in der HI. Schrift als auch bei den Kirchenvi-
tern, so z. B. wenn Ambrosius in De Abraham I 2,3 Gen 12,1 kommentiert.
Hieronymus sagt: ,Der Monch kann in seinem Vaterland nicht zur Vollen-
dung kommen.* J. Leclercq ist diesem Gedanken der peregrinatio und
des Exils bei Bonifatius, Sturmi, Ludger, Wala und Ansgar nachgegangen.'?
Seine Untersuchungen fiithrten zu folgendem Ergebnis: ,, Wer nach Verlas-
sen der Welt auch das Kloster verlifit, um noch einsamer und von allem
entbl6flt zu leben, der wird im Vollsinne Ménch. Die sogenannten

'8 A. Albert, Untersuchungen zum Begriff peregrinatio bzw. peregrinus in der benediktini-
schen Tradition des Frith- und Hochmittelalters (= Regulae Benedicti Studia. Suppl.
18). St. Ottilien 1992.

%" ]. Leclercq, Ménchtum und Peregrinatio im Frithmittelalter. In: Rémische Quartalschrift
55 (1960), S. 212—225.



Monchtum und Mission 19

Ménchsmissionare haben, nach dem Zeugnis derer, die sie wirklich kann-
ten, nicht ihr Kloster verlassen, um zu predigen. Viele Texte lielen sich
dagegen als Zeugen anrufen. Sie haben den Pilgerstab ergriffen auf der
Suche nach vélliger Entsagung und haben daneben die Moglichkeit gefun-
den, fiir das Heil der Seelen tatig zu sein.”

Seit Augustinus wird zur Bezeichnung des ménchischen Lebens immer
wieder Apg 4,32 (cor unum et anima una) zitiert: ,Die Gemeinde der
Glaubigen war ein Herz und eine Seele. Keiner nannte etwas von dem,
was er hatte, sein Eigentum, sondern sie hatten alles gemeinsam.“ Das
gemeinsame Leben und der Verzicht auf Privateigentum machte die Mén-
che in der monastischen Literatur des Mittelalters zu Nachfolgern der
Apostel. Noch im 12. Jh. schrieb ein Ménch von Brauweiler einen Traktat:
De wvita vere apostolica, worunter er das ménchische Leben verstand.?®
Im tibrigen findet sich der Ausdruck vita apostolica selten in der patristi-
schen und mittelalterlichen Literatur. Und wo man ihm begegnet, ist er
auf die Tugendiibung apostolischer Armut und Einigkeit bezogen. Um
763—765 schrieb der hl. Willibald tiber die Schiiler des hl. Bonifatius:
»Die entsprehend der Norm apostolischer Einrichtung ein Herz und eine
Seele waren“.?! Im 9. Jh. gibt Walafrid Strabo in der Visio Wettini den
Ménchen Ratschlage tiber die Armut und spricht vom vitae apostolicae
ordo.?? Ahnlich driickt sich der Monch Haito von der Reichenau aus:
»Darin wird das Leben des ordo apostolicus am meisten gestort, dafy die
Tugenden durch Laster entstellt werden®.?* Auch fiir ihn bilden die Mén-
che den ordo apostolicus, weil sie in der Einheit und Gemeinschaft der
zeitlichen und spirituellen Giter leben.

Die Ménche — sie waren zur Zeit der Verdener Mission identisch mit
Benediktinern — versprachen in ihrer Profef§ neben klosterlichem Lebens-
wandel und Gehorsam Bestindigkeit in der Gemeinschaft. Stand nicht
die Idee der peregrinatio im Gegensatz zur Regel Benedikts? Die peregri-
natio wurde als eine dauernde aszetische Lebensform empfunden, die es
ermoglichte, das Paradox der stabilitas in perigrinatione zu verwirklichen.
Es gab zwei Moglichkeiten die vita peregrina zu leben: allein oder mit
einem (vielleicht auch mehreren) Gefihrten in die Ferne zu ziehen. Der

20 PT, 170, S. 611—704.

2l MGH. SRG 57, Vita S. Bonifatii c. 8, p. 47.
22 MGH. PL 2, S. 327.
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peregrinus ist an sich ein Alleinreisender, der aufgebrochen ist, um sich
zu isolieren. Wenn er die Einsamkeit mit Gott gefunden hat, hat er das
Ziel seines aszetischen Lebens erreicht. Die peregrinatio ist immer eine
Form der Einsamkeit, ein Suchen des Exils und der Entsagung, eine Mog-
lichkeit, Christus in seiner Armut nachzufolgen, ein Leben nach dem
Evangelium. Hat der Herr ,,im Evangelium nicht empfohlen, um seinetwil-
len ein Fremdling zu werden?“ fragt der hl. Samson, Abt von Dol im
7. Jahrhundert.?* Der peregrinus im Exil ist ein Unbekannter und Verach-
teter, ein freiwillig Gesetzloser. Er will vollstandig mit der Welt brechen.
Er kennt nur eine Losung: sich so weit wie moglich von seiner Heimat
und allen gesellschaftlichen und familiiren Bindungen zu entfernen. So
findet er die wahre Einsamkeit dank der peregrinatio. Auch im 1. Kapitel
der Regel Benedikts heiflt es von den Arten der Monche: ,Die erste Art
sind die Koinobiten: Sie leben in einer klosterlichen Gemeinschaft und
dienen unter Regel und Abt. Die zweite Art sind die Anachoreten, das
heifit Einsiedler. Nicht in der ersten Begeisterung fiir das Monchsleben,
sondern durch Bewihrung im klosterlichen Alltag und durch die Hilfe
vieler hinreichend geschult, haben sie gelernt, gegen den Teufel zu kimp-
fen. In der Reihe der Briider wurden sie gut vorbereitet fur den Einzel-
kampf in der Wiiste. Ohne den Beistand eines anderen kénnen sie jetzt
zuversichtlich mit eigener Hand und eigenem Arm gegen die Siinden des
Fleisches und der Gedanken kimpfen, weil Gott ihnen hilft.“%®

Die Verbindung von einsamem Leben und peregrinatio hilft zu verste-
hen, was die Berufung des Eremiten in den vom Ménchtum geprigten
Jahrhunderten bedeutete. Es geniigt, das Kalendarium Benedictinum
durchzuschauen, um festzustellen, dafl eine grofle Anzahl von Heiligen
wenigstens eine mehr oder weniger lange Zeit als Eremiten gelebt hat.?®
In einer Zeit, wo es keine Eremiten mehr gibt, ist das schwer einzusehen.
Der Eremit ist jemand, der sich allein oder mit einigen Gefihrten aus der
organisierten Gesellschaft zurtickzieht, auch aus der monastischen, um
ein strengeres und kontemplativeres Leben zu fihren, als dies in der
klosterlichen Gemeinschaft moglich ist. Er sucht, wie es oft in den Texten

2* Mabillon, Acta Sanctorum OSB I, p. 177.

* Die Benediktusregel lateinisch und deutsch. Hrsg. im Auftrag der Salzburger Abtekonfe-
renz, Beuron 1992, S. 73.

26 A. Zimmermann (Hrsg.), Calendarium Benedictinum. Bd. 1—4, Metten 1932—1938.



Monchtum und Mission 21

heifdt, grofite spirituelle Freiheit, nicht in der Unabhingigkeit, sondern in
der spontanen Unterwerfung unter die gottlichen Anweisungen: liberius
Dominicis supponeret colla praeceptis, wie es vom hl. Abt Lifard heif§t.?
So ist eine der Quellen der peregrinatio die Einsamkeitssehnsucht.

Die zweite religiose Aufgabe, die mit der peregrinatio verbunden ist,
ist die Predigt. Allerdings hat man bisweilen in der Darstellung des Anteils
an der Mission ihre Bedeutung ubertrieben. Deshalb ist es geboten, im
Zusammenhang mit der Mission der Monche, sie ins rechte Licht zu
ricken. Was ist iberhaupt von den Worten ,Moénchsmissionare® oder
»monastische Mission“ zu halten? Die Wortbildungen sind zweifellos neu-
zeitlich, allerdings legitim. Es besteht jedoch die Gefahr, auf diese Weise
Vorstellungen unserer Zeit in die Frihgeschichte des Bistums Verden hin-
einzutragen. Es ist eine Tatsache, dafl sich heute das grofite deutsche
Benediktinerkloster im mainfrankischen Raum unweit von Amorbach und
Neustadt befindet: die Missionsabtei Miinsterschwarzach. Wir missen
uns allerdings davor hiiten, von den Missionsmethoden der Schwarzacher
Benediktiner in Afrika, Asien und Amerika her die Verdener Mission von
Amorbach und Neustadt zu beurteilen. Das Wort Mission taucht im 15. Jh.
bei den Portugiesen auf, als die sie auf der Seefahrt begleitenden Priester
die neu entdeckten Linder durcheilten und in ihnen predigten. Im 17. Jh.
sprach man von Pfarrmission und auswartigen Missionen. Auch Mabillon
verwendet zur gleichen Zeit in der Einleitung zu seinen Acta Sanctorum
OSB dieses Vokabular. Aber im frithen und hohen Mittelalter bezeichnet
das Wort missio eher die Sendung von Sachen. Im Glossarium mediae et
infimae latimitatis des Du Cange hat das Wort missio keineswegs die
Bedeutung dessen, was wir unter Mission verstehen.?®

Der Bekehrungstitigkeit der Benediktiner in Verden geht ja eine lange
Tradition im Ménchtum, auch im nichtbenediktischen keltischen Monch-
tum voraus. Es gab bei den aus Irland kommenden Ménchen Beispiele,
daf} das Ziel der peregrinatio die Predigt sein sollte. So bittet der hl. Valery
den hl. Columban, thm die Predigt in fremden Lindern zu gestatten.
Solche Beispiele sind aber selten. Man hat zu lange behauptet, dafl die
irischen Ménche ihre Heimat verlassen haben, um Missionare zu werden.
Nach Loof und von Campenhausen hat es W. Delius dagegen so formuliert:

*” Mabillon, Acta Sanctorum OSB 1, p. 154.
8 C. Du Cange, Glossarium mediae et infimae latinitatis. Bd. V, Paris 1885, S. 420.
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»Die erste Periode der Peregrinatio der irischen Monche ist dadurch ge-
kennzeichnet, dafl diese Iren aus asketischen, nicht missionarischen Moti-
ven ihre Insel verlieflen, in der Fremde aber gerade pro amore Christi zur
Evangeliumsverkiindigung bei ihren Gastvolkern gezwungen wurden.“*
Als die Iren nach Nordfrankreich (Bretagne) kamen, verstand man dort
teilweise ihre Sprache. Die Predigt wurde dadurch moglich oder erleichtert.

Im tibrigen zog es die Iren in Linder, die schon langst christlich waren,
wie Italien und Frankreich. Thre peregrinatio war also nicht einfach Mis-
sionsarbeit. Sie wollten vor allem peregrini sein. Die grofle Zeit des aszeti-
schen Exils war fir die Iren das 6. und 7. Jh. Ihre peregrinatio war vor
allem buflende Einsamkeit mit Gott. Dafuir gibt uns das Leben des hl.
Bernac ein Beispiel. Er wollte sich nicht durch die Freude des Familienle-
bens, die Bindung an seinen clan und das durch Reichtum ihm mégliche
Wohlleben von der Nachfolge Christi abbringen lassen. Wie Abraham
verlief} er sein Land und sein Vaterhaus und entschied sich fiir die peregri-
natio. In einem Boot verlie er die Grine Insel, wanderte durch viele
Lander, bis er nach Rom kam.?® Die ganze Lebensbeschreibung ist ein
Preisgesang auf die Aszese dieses Heiligen. Die Predigt erscheint in dieser
peregrinatio wie eine Begleiterscheinung.

In der folgenden Epoche der Angelsachsen ist das apostolische Ziel der
peregrinatio etwas hiaufiger, aber es bleibt doch wesentlich an das aszetische
Streben gebunden. Die wandernden Heiligen dieser Zeit wollten aus einer
korrumpierten Gesellschaft aussteigen, in der sie die Verschwendung der
Groflen neben der Bediirftigkeit der Armen ebenso sahen wie verbreitete
Brutalitit und Unmoral.®® Die Liebe Christi war das Motiv ihres Auf-
bruchs, die Flucht war das Mittel, dabei bestindig zu sein. Sie wufiten,
daf die peregrinatio, die ihnen vielleicht die Méglichkeit der Predigt eroff-
nete, nicht ohne Bedringnisse vor sich gehen wiirde. Ja, das Martyrium
fiir Christus war oft das ersehnte Ziel ihrer peregrinatio. Der hl. Amand
hat darum gebeten, nie wieder seine Heimat zu sehen. Seine Predigt stief§
auf Ablehnung, aber seine Hoffnung auf das Martyrium erfiillte sich nicht.
Die Schwierigkeiten der peregrinatio mégen eine Erklirung dafiir bieten,
dafl die Suche des freiwilligen Exils nicht immer von vielen angestrebt
wurde. Vielleicht konnen wir drei Perioden unterscheiden.

2 W. Delius, Geschichte der irischen Kirche. Miinchen 1954, S. 111.
9 W. J. Rees (Hrsg.), Lives of the Cambro British Saints. Llandovery 1853, S. 6.
' E. Duckett, The Wandering Saints. London 1958, S. 18.
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Die erste erstreckt sich iiber das 6. und 7. Jh. und wird durch Namen
wie Augustin von Canterbury, Wibert, Egbert, Amand, Willibrord und
Pirmin bezeichnet. Beda berichtet iiber die Aussendung Augustins durch
Papst Gregor den Groflen unter Verwendung des fiir die peregrinatio
geliufigen Vokabulars: Er verlie sein Land mit dem Patriarchen Abra-
ham.*? Wihrend der Uberfahrt wollten die Gefihrten Augustins nach
Rom zuriickkehren. Augustin sollte den Papst bitten, sie von dieser gefihr-
lichen peregrinatio zu dispensieren. Der Papst bestand aber auf der Aus-
sendung. Nach Beda war die Predigt eine Folge des monchischen Lebens,
das bei dieser peregrinatio gelebt wurde. Der hl. Pirmin nannte ein Kloster,
zu dem er gute Beziechungen unterhielt, , Vivarium peregrinorum“.??

Eine zweite Periode der angelsichsischen Monche ist mit dem Namen
Bonifatius verbunden. Sein Leben und seine Reisen werden eindeutig mit
dem Vokabular der peregrinatio beschrieben.** Am Anfang seiner Beru-
fung findet sich die Sehnsucht nach dem Exil.*> Bonifatius hat deutlich
ausgesprochen, daf} die Aussendung zur Mission durch den Papst den
Aspekt der aszetischen peregrinatio nicht ausschliefit: ,Geboren in Eng-
land, befinden wir uns hier in der peregrinatio, um einen Auftrag mit
apostolischer Autoritit zu erfiillen®.*®

Nach Bonifatius scheint im 9. Jh. eine gewisse Ermiidungserscheinung
im Bereich der Evangelisierung eingetreten zu sein. Die peregrinatio Ans-
gars wird dann als eine Form der Zerknirschung, eine Erscheinung der
Aszese und ein Akt der Buf8e hingestellt. Als Ludwig der Fromme jeman-
den suchte, um dem Anliegen des dinischen Thronpritendenten Harold
entsprechen zu konnen, befragte er die Anwesenden bei einer Zusammen-
kunft der Groflen des Reiches. Keiner konnte einen benennen, der zu
einem so gefahrlichen Aufbruch bereit gewesen wire. Nur Wala, der Abt
von Corvey, erklirte, dafl es in seinem Kloster einen Monch gibe, der
sich nach Leiden zu Ehre Gottes sehne. Bei Ansgar sind noch einmal
Einsamkeit und Predigt in der peregrinatio vereint. Die Berufung zur
Predigt wurde in Corvey mit Sympathie verfolgt, aber teilen wollte das
schwierige Exil mit Ansgar kaum einer. Ein belgischer Historiker, P. de

32 Beda Venerabilis, Historia ecclesiastica. I 23, ed. Plummer 1, 42f.

> Vel. F. Beyerle, Zeitschrift fiir Schweizerische Geschichte 27 (1947), S. 139.
Vita Bonifacii (wie Anm. 21), S. 18f., 43, 45.

Ebd., S. 16.

MGH. ES 1, ep. 74, S. 156.
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Moreau, erklirte dies mit den Worten: ,Der Monch ist von seiner Berufung
her kein Missionar®.?” Um so bewundernswerter ist die Tatsache, daf} der
hl. Ansgar nicht etwa im Gehorsam, sondern freiwillig den Auftrag zur
Mission annahm. Aber auch ihm ist es nie gelungen, Monche fiir eine
Klostergriindung zu gewinnen, sei es im Gebiet der Erzbistiimer Hamburg
und Bremen-Hamburg oder in Skandinavien. Ramelsloh war ein Kanoni-
kerstift, das von ihm eingerichtete Bassum ein Kanonissenstift. Zwischen
der vita canonica und der vita monastica mufy wenigstens seit dem Aache-
ner Konzil von 816 genau unterschieden werden. Ebenso hat das Wirken
der drei ersten Abtbischéfe von Verden zu keiner Klostergriindung ge-
fuhrt.

Die Idee der peregrinatio erhellt zumindest den wahren Charakter der
monchischen Berufung zur Predigt. Wir haben sie nach den mittelalterli-
chen Texten, nicht nach modernen Vorstellungen zu erkliren versucht.
Fir die grofite Zahl der Monche galt das zonobitische Leben in der Bestin-
digkeit der Gemeinschaft. Bei den Heiligen, die sich um einen héheren
Grad der Vollkommenheit bemiihten, gab es zwei Arten der Berufung:
Einsamkeit und Predigt. Im einen oder anderen Fall findet sich beides
gemeinsam. Dabei handelt es sich um eine personliche, spontane, aufierge-
wohnliche und seltene Berufung, die die Moglichkeit zu einem hoheren
Grad der Tugend bot. Das monastische Leben in der Gemeinschaft war
daftir Voraussetzung und Vorbereitung. In beiden Fillen erfiillt der Ménch
immer sein eigenes Versprechen der conversio. Der Monch, der Gott in
der Einsamkeit sucht und in seinem aszetischen Leben die Méglichkeit
der Predigt ergreift, bricht auf, um sich selbst zu bekehren und auch
andere zu bekehren. Diese beiden Formen christlicher Berufung — Ein-
samkeit und Predigt — widersprechen sich nur scheinbar.

Der Gegensatz zwischen Einsamkeit und Predigt wurde in der Vorstel-
lung und Verwirklichung der peregrinatio aufgehoben; denn das eine war
eine Form des Exils wie das andere. Das eine und das andere bedeutete
eine radikale Erfullung der Weltflucht und Gottsuche, die am Anfang des
monchischen Lebens stehen. Das eine und das andere waren deshalb eine
Erweiterung der monastischen Berufung und bedeuteten in gewisser Weise
eine Teilhabe an dem, wohin sie manchmal fithrten: dem Martyrium.
Mirtyrer zu sein, war der grofle Wunsch der mittelalterlichen Missionare.

37 E. de Moreau, S. Anschaire. Louvain 1930, S. 24.
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Das war auch die Sehnsucht derjenigen, die zur peregrinatio aufbrachen,
auch wenn sie nicht die Gelegenheit zum Martyrium bekamen. Der Bio-
graph des hl. Paternus bekriftigt, dafl dieser und sein Begleiter sich fiir
das Exil entschieden. Sie machten sich auf den Weg, um die Einsamkeit
zu suchen. In der Erwartung, sie zu finden, predigten sie das Evangelium
den Heiden und hofften, dabei das Martyrium zu erleiden.*® Der hl. Basle
hoffte fiir den Fall, daff er das Martyrium nicht erlangen kénne, wenigstens
im Exil zu sterben.’® So war die peregrinatio fiir alle eine Moglichkeit, die
vollige Loslosung in einem konsequenten ménchischen Leben zu verwirk-
lichen. Die Vollendung der peregrinatio, die Synthese von Exil, Predigt
und Martyrium, findet sich im Leben des hl. Bonifatius. Dem hl. Ansgar
war es nicht vergonnt, das von ihm ersehnte Martyrium zu erlangen. In
seinem entsagungsreichen Leben der peregrinatio konnen wir aber das
unblutige Martyrium dessen sehen, von dem Adam von Bremen in seiner
Hamburgischen Kirchengeschichte sagt: foris apostolus, intus monachus.
Ansgars Biograph und Nachfolger Rimbert unterscheidet beim Martyrium
ein verborgenes zu Friedenszeiten und ein offenkundiges in Verfolgungs-
zeiten der Kirche. Trotz seiner Bereitschaft zu beiden ist Ansgar nur das
erstere zuteil geworden. Das habe er durch tigliches Selbstopfer auf dem
Altar des Herzens mit Trinen, Nachtwachen, Fasten, Abtétung des Leibes
und fleischlicher Begierden erreicht. Fur Rimbert ist die Apostelgleichheit
Ansgars durch Gefahren an Fluffubergangen, durch Rauber und Heiden,
in Stidten, in Eindden, auf dem Meer, durch falsche Briider, Sorgen,
Nachtwachen, Hunger und Durst, Fasten, Kilte und Blofe gegeben. Dazu
kommt noch sein Mitleiden mit Kranken und Trauernden. Daran kniipft
Rimbert die Frage, wer denn ,einem Menschen, der sich durch so viele
schwere korperliche Note und Seelenstiirme im Dienst des Herrn ver-
zehrte, ... mit Recht das Martyrium absprechen® wolle.

Uber die ersten Bischofe von Verden, die aus dem gleichen monastischen
Milieu kamen, sind wir — was die Einzelheiten ihres Wirkens in unserer
Heimat betrifft — nicht annihernd so gut unterrichtet wie tiber Bonifatius
und Ansgar. Wir kénnen nur vermuten — aber mit guten Griinden —,
daf} ihre peregrinatio, die sie aus Amorbach und Neustadt nach Sachsen
tihrte, wohl kaum weniger entsagungsreich war. Auch die ersten Bischofe

% MGH. AA 4, 2, p. 34 n. 15.
3% Mabillon, Acta Sanctorum OSB II, 71.
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Verdens waren durch ihre Profeff auf die Regel des hl. Benedikt nicht
Missionare. Die Idee der peregrinatio war auch in ihren Kléstern noch
lebendig und verband sich mit dem Missionsauftrag des Kaisers in der
lingst untergegangenen Didzese Verden, die wohl kaum wie das Erzbistum
Hamburg wiedererstehen wird.



